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ABSTRACT 
 

 

This study examines the distinctive methodology of Imām al-Shāṭibī in al-Muwāfaqāt fī 

Uṣūl al-Sharīʿah and argues that, although the work belongs to Uṣūl al-Fiqh, its 

methodological framework differs fundamentally from the established approaches of the 

Mutakallimīn and the Fuqahāʾ al-Aḥnāf. Whereas the former emphasized deriving legal 

principles directly from the nuṣūṣ and the latter relied on istiqrāʾ to formulate universal 

legal principles, Imām al-Shāṭibī reconstructed the discipline upon the foundation of 

Maqāṣid al-Sharīʿah. Although earlier scholars, including Imām al-Ḥaramayn al-

Juwaynī, Imām al-Ghazālī, and ʿIzz al-Dīn ibn ʿAbd al-Salām, introduced the essential 

concepts of maqāṣid, al-Shāṭibī was the first to integrate these dispersed discussions into 

a coherent and comprehensive theoretical framework. He established the relationship 

between al-kulliyyāt and al-juzʾiyyāt, connected aḥkām, ʿ ilal, maṣāliḥ, and maqāṣid, and 

maintained that valid ijtihād requires not only mastery of the nuṣūṣ but also a 

comprehensive understanding of the objectives of the Sharīʿah. Furthermore, he 

distinguished between the maqāṣid al-Shāriʿ and the maqāṣid al-mukallaf, identified the 

principal sources for recognizing maqāṣid, and demonstrated that yusr, rafʿ al-ḥaraj, 

rukhaṣ, and iʿtidāl constitute integral components of the legal system rather than 

exceptions to it. The study concludes that al-Muwāfaqāt represents the first systematic 

exposition of Maqāṣid al-Sharīʿah and continues to serve as a foundational source for 

contemporary Islamic legal theory, ijtihād, and fiqh al-maqāṣid. 
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 : تمہید

اطبی

 

ا ہے ۔ اصول فقہ کی متداول کتب کے دو متعین مناھج ہیں۔ جو اہل علم اصول ش

 

فقہ میں مہارت رکھتے  کی الموافقات کا شمار اصول فقہ میں ہوت

اصل اور قاعدہ  یک نص کوہیں ان کی رائے یہ ہے کہ اصول فقہ میں ایک متکلمین کا منہج ہے جس کا تعلق استنباط و استخراج سے ہے۔ اس میں کسی ا

ا ہے اور اس سلسلے کی دیگر تمام نصوص کو اس سے ہم آہنگ کرنے کے لیے تطبیق، توفیق

 

، اثنا ی تکا ط ط ورہ ہ سے کام ا کلیہ کے طور پر اختیار کیا جات

ا ہے۔ دوسرا منہج فقہائے احناف کا ہے جو استقرا کا منہج ہے جس میں ایک مسئلہ سے متعلق تمام نصوص کو سامنے

 

ا ہے جات

 

 رھ  کر ایک قاعدہ نایتکا جات

اویل تکا نسخ کا قو

 

ا ہےاور پھر جو حکم ط عی اس قاعدے کے مطابق نہ ہو اس کے ت ارے میں ت

 

 امام کرخی نے ان الفاظ میں بیان کیا ہے:۔ ل کیا جات

1تحمل علی التاویل من جهة التوفیق ان کل آیة تخالف قول اصحابنا فانها تحمل علی النسخ او علی الترجیح والاولی ان

 

رجمہ:

 

رجیح پر محمول کیا جائے گات

 

ارے قول کے خلاف ہوگی اسے تکا تو منسوخ سمجھا جائے گا تکا ت
م
 جو ہ

 

ک
ر وہ آی

م
 اور اوی  یہ ہے کہ اس ہ

اویل کرکے اسے موافق کر ا جائے گا

 

 کی ت

 

ک
 ۔آی

د تنقید کی گئی ہے کہ حنفیہ نے   کو  اپنے اصول کو اصل ط یعت کا درجہ دتکا ہےکرخی کے اس اصول پر شدیک

 

ک
اور ان کے مقابلے میں آتکات و احادی

 کا استقرا کرکے ایک ا

 

ک
  تمام آتکات و احادی

 
  کہ دراصل کرخی اپنا منہج بیان کرتے ہیں کہ ہم ج

 
رار دے دتکا۔ ج

 

صِل ط عی کو مؤول تکا منسوخ ق

 اس قاعدہ کلیہ سے متصادقاعدہ کلیہ کے طور پر اختیار کرتے ہیں تو اس کے بعد ا

 

ک
 تکا روای

 

ک
م ہو تو اس کی وجہ سے اس قاعدہ کلیہ کو، جو گر کوئی آی

اویل کرتے ہیں، تکا اسے

 

 کی ت

 

ک
 تکا روای

 

ک
رار دیتے ہیں۔ بے شمار آتکات و رواتکات کے استقرا سے نای ہے،تبدیل نہیں کرتے بلکہ مخالف آی

 

 منسوخ ق

اطبیالریسونی نے 

 

رار دتکا ہے۔ ان کا منہج یہکے منہج کو مذکورہ ت الا د ش

 

 کر ایک تیسرا منہج ق

ٹ

م
 ہے کہ اہوںں نے علم اصول فقہ کی نیادد ونوں مناھج سے ہ

 خواہ ان کا تعلق دلالات سے ہو تکا احکام سے، اجتہاد پر مبنی ہو تکا تقلید پر

 

، ان ب  کو مقاصد مقاصد ط یعت پر رکھی۔ اصولیین کے تمام مباج

ر بحث  لیے مختص کیا ہے۔جس طرح عز  لائے ہیں۔ علاوہ ازیں اہوںں نے اپنی کتاب کا ایک معتدبہ حصہ مقاصد ط یعت کےط یعت کی نیادد پر زتک

رجیح سے متعلق اولین کتاب ہے،

 

بن عبد السلام کی کتاب مصالح اور مفاسد، ان کی اقسام اور ان میں وجوہ ت

2

اسی طرح الموافقات اصول فقہ پر اولین  

الیف ہے جس نے مقا

 

رتیب سے بیان کیا ہے۔ایسی ت

 

، منضبط اور ابواب و فصول کی ت  

 

صد ط یعت کو مکمل، مری

3

 

اطبی

 

کہ" رکھا کیوں کہ ا ش ی
ف

 

حت
ل

علقہ ت الشریعہ ا

 

مت
ل
کف ا کلت

 

لت
ام "التعریف ت اسرار ا

 

س میں اسلامی ط یعت کے اسرار بیان کیے لکھتے ہیں کہ میں نے کتاب کا ت

ام تبدیل کرنے کے ت ارے میں

 

 ایک خواب سے ہے۔ آپ لکھتے ہیں: اہوںں نے ایک دلچسپ واقعہ لکھا ہے جس کا تعلق گئے ہیں۔ کتاب کا ت

ررگ جنہیں میں استاد کے مرتبے میں سمجھتا ہوں ایک روز ملاقات

 

رتیب میں مشغول تھا کہ ایک ت 

 

پر کہنے لگے کہ میں نے  "میں کتاب کی تدوین و ت

الیف

 

ر ت ام  کتاب ہے۔ رے ے چھنے پ پر  ن نے ایاتکا کہرات تمہیں خواب میں دیکھا کہ تمہارے ہاتھ میں زتک

 

 یہ کتاب "الموافقات" ہے۔ اس کے ت

  کو ہم آہنگ کر دتکا ہے"۔ 
م

کی توجیہ کرتے ہوئے  ن نے کہا کہ اس میں، میں نے امام ابو القاسم اور امام ابو حنیفہ کے مذاہ

4

اطبی نے اسی  

 

چنانچہ ش
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ام تبدیل کر کے الموا

 

 فقات فی اصول الشریعہ رھ  دتکا۔خواب کی نای پر کتاب کا ت

اطبی

 

الیفات میں مقاصد ط یعت پر مختلف مقامات پر مختصر گفتگو تھی ش

 

، اسے نہ رفف مع  کیا بلکہ اس پر نے پہلا کام یہ کیا کہ آپ سے پہلے جن ت

اطبیتفصیلی بحث بھی کی۔ مثلاً 

 

سے پہلے امام الحرمین عبد الملک جوینی نے البرھان فی اصول الفقہ ش

5

م 

ل

 

لظ

اور غیاث الامم فی التیاث ا

6

میں مقاصد  

صلاح ا

 

ست
ا، الا

 

ور الاستدلال کی مصطلحات ط یعت کی اصطلاحات کی نیادد رکھی جیسے کہ مبانی الشرع، مقاصد الشرع، المعانی، الکلیات، المصالح العام

المفاسد کی اصطلاح استعمال کی کی گئی جس کے لیے  فعجو اصول فقہ میں بکثرت استعمال ہونے لگی ہیں۔ مقاصد کے حوالے سے جلب المصالح اور د

اطبی

 

  العدم کے الفاظ استعمال کیے۔ ش

 

  الوجود و من جای

 

 نے حفظ المصالح من جای

اطبیمصالح کی سہ گونہ تقسیم جو 

 

کاات کا ش ی

 

یکت
س
ح

 

ت

ر بحث آئی ہے یعنی ضرورتکات، حاجیات اور   استعمال بھی پہلے ہل  جوینی نے کیا۔ کے ہاں بکثرت زتک

رد کی ہنی،، فسیاتیضر

 

رین کام ہے کہ ان کے عین  کے لیے ق

 

ا شکل  ت

 

کاات کی د  ندی  کرت ی

 

یکت
س
ح

 

ت

 اور زمان و مکان  ورتکات، حاجیات اور 

 

و سماجی حال

ا ہے۔ یجوبھی ضرکے اختلاف کو پیش نظر رکھنا 

 

و زاعزا یہینی کوور  ہوت

 

ک

 

 د  ندیحاصل ہے کہ اہوںں نے ان ت

 

  کی مکنہ  د  ی

 

   کر د ۔ ں مرای

ووم الدین
عل
ر کیا اور احیاء  غزای  نے اپنے استاہ جوینی کے علم کو ط ح و بسط سے تحرتک

7

رو  احکام کے مقاصد و مصالح بیان کیے لیکن 

 

 
 میں ط یعت کے ج

ل
یک
ل

 

لع

الیفات شفاء ا

 

امہ یہ ہے کہ اہوںں نے اپنی ت

 

ان کا اصل کارت

8

ی 

صف

 

ست
م
ل

اور ا

9

ات قا ک کیے  اور جو نومیں ط یعت کے مقاصد خمسہ کا عین  کیا 

 

ات

 متداول ہیں۔ ان کے بعد عز الدین بن عبد ا

 

لسلام نے قواعد الاحکام فی )یعنی تحفظ نفس، تحفظ دین، تحفظ عقل، تحفظ مال اور تحفظ نسل( وہ آج ی

رات 

 

الیف کی جس کے ات

 

ام سے اپنی مشہور کتاب ت

 

ام کے ت

 

اطبیمصالح الات

 

آتے ہیں جہاں وہ مکلف کے اعتبار سے  میں واح  نظر کی مقاصد کی تقسیم ش

 احکام کے مقاصد پر بحث کرتے ہیں۔

اطبی

 

ر خاص مقاصد ط یعت نے علم المقاصد پر جن دو امور کو بطور خاص اپنا موضوع بحث نایتکا، ان میں پہلی چیز مکلف کے مقاصد ہے جس کا بطو ش

اطبیسے تعلق ہے۔ دوسر  بحث جو مکمل طور پر 

 

اطبی  ہے۔کا علم المقاصد میں اضافہ ہے وہ مقاصد کی معرفت کا طریقہ ش

 

نے اجتہاد کی ط ائط میں  ش

ر کیا کہ اہلیت اجتہاد کی دو ہی ط ائط ہیں:  پہلی ت ار بہت واح  اور قطعی انداز میں یہ تحرتک

امہ ۔ ۱

 

 مقاصد ط یعت کی معرفت ت

 مقاصد ط یعت کی نیادد پر استنباط کی قدرت ۔ ۲

اطبی

 

د کیا تھا لیکن آپ نے ب  سے زتکادہ اتفاددہ امام غزای  سے کیا۔ نے ش

  

ر نظریہ مقاصد امام جوینی سے اذ
م
ا  ظاہہ

 

الیف الموافقات میں  طبیش

 

نے اپنی ت

  کی بلکہ
ک

ائید و تصوی

 

 میں امام غزای  کا حوالہ دتکا۔ بیشتر مقامات پر غزای  کی آرا کی ت

 

پر اس سے استشہاد  ض م مقامات تقریباً چالیس مرتبہ مختلف مباج

  کہ ض م دیگر علما اصول ت الخصوص امام راز  کے افکار پر تنقید کی۔
 

بھی کیا۔ ج

10
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اطبی

 

 نہیں ہوتے" اس نے بہت اختصار سے راز  اور دیگر علمائے اصول کی اس رائے کو رد کرتے ہوئے کہ "احکام ط یعت علت سے وابستہ ش

رجیح د

 

رت کے مصالح کے حصول کے لیے مقرر کیے گئےرائے کو ت

 

 کی دنیا اور آج

 

ن
ک
کلفت
م

ہیں۔   کہ ط یعت کے احکام 

11

امر واقع یہ ہے کہ مقاصد  

ا۔ یہ  ط یعت کے الفاظ سے کچھ اہل علم کو یہ خیال ہوا کہ ط یعت کے احکام سے اللہ کی ہات کو کوئی فائدہ نہیں اس لیے ان کا

 

کوئی مقصد نہیں ہوت

ا ہے کہ وہ بےنیاز ہے اور اس کے افعال اغراض مسئلہ دراصل

 

ا ہے جہاں اللہ کی صفات کا ہکر ہوت

 

ر بحث آت و علل سے وابستہ نہیں  علم الکلام میں زتک

ردستی اصول فقہ میں لا کر اس پر بحث کی گئی کہ کیا احکام ط یعت مقاصد سے وابستہ ہیں۔  ہوتے۔ اس مسئلہ کو زت 

اطبی

 

 : ہیں  دو اقسام بیان کیامر کی تصریح کی ہے کہ ط یعت کا دار و مدار کلیات پر ہے۔ آپ نے کلیات کی نے الموافقات میں جابجا اس ش

 ۔ منصوص کلیات:۱

 ہوں مًثلا )

 

 
ای

 

کہ سے ت ی
ح
ص

 

 
 

رآنی نصوص اور س

 

(اس سے مراد وہ کلیات ہیں جو ق

12

"اللہ کسی شخص کو اس کی  

 سے زتکادہ تکلیف نہیں دیتا"، )

 
 

(طاق

13

" اللہ تمہارے حق میں آسانی چاہتا ہے اور شکل  نہیں  

(چاہتا"، )

14

 والوں کی امانتیں ان کے حوالے کر دہ" 

 
 

انما ، )" اللہ تمہیں حکم دیتا ہے کہ امای

(الاعمال بالنیات

15

 "بے شک اعمال کا دار و مدار نیتوں پر ہے" ورہ ہ۔

 ۔ کلیات استقرئیہ:۲

رو  احکام کے استقرا سے متشکل ہوی ہیں، مثلاً ضرورتکا

 

 
کاات کی حفاظت اور تان سے مراد وہ کلیات ہیں جو متعدد آتکات اور ج ی

 

ت یک
س
ح

 

ت

، حاجیات اور 

(لضرورات تبیح المحظوراتاط یعت کے مقاصد عامہ یعنی جان، دین، عقل، مال اور نسل کا تحفظ اور فقہ کے قواعد عامہ جیسے کہ )

16

 

(التیسیر تجلبالمشقة"ضرورتکات حرام کو حلال کر دیتی ہیں"، )

17

م کے موازنہ  احکا"مشقت آسانی لای ہے" ورہ ہ۔مکی اور مدنی دور کے 

اطبیمیں 

 

ادر واقع ہوالکھتے ہیں کہ مکی دور کے احکا ش

 

اہ و ت

 

ازل ہوم میں نسخ ش

 

  کہ مدنی دور میں ت
 

راد، سماج اور ہے ج

 

نے والے احکام کا تعلق حالات، اق

ر نہیں ہوتے۔ مکی د

 

ر ور کے احکام کا تعلقمتعین واقعات سے تھا اس لیے اس میں نسخ و بیان کی بحث در آی ہے اور اس کی وجہ سے کلیات متات

 

 زتکادہ ت

رئیات ایسے انداز سے بیان کی گئی

 

 
  کہ مدنی دور میں انہیں امور کی ج

 
ال سے ہے ج

 
 

ر عدل اور حقوق اللہ نیز حقوق العباد کے ام

 

 ہیں کہ کلیات متات

نہیں ہوئے۔

18

 

ر مکلف پر
م
ا ہے، مثلاً نماز ہ

 

 پر تمام حالات میں ہوت

 

ن
ک
کلفت
م

رض ہے۔ احکام ط یعت کے کلیات ہونے کا مفہوم یہ ہے کہ ان کا اطلاق تمام 

 

ر حال میں ق
م
 ہ

جناتکات، ضمان  ،یہی حال روزے، زکوۃ اور حج کا ہے۔ نیز جو امور مصلحت کی وجہ سے مشروع ہوئے ہیں مثلاً بیع، اجارہ اور دیگر مای  معاملات، قصاص

ورہ ہ ب  احکام ط یعت کلیات کے تحت منضبط ہوتے ہیں۔

19

 

اطبیاحکام ط یعت میں رخصت کی بحث کے ضمن میں 

 

 کو رخصت پر ش

 

ن
ک
کلفت
م

ا ہے۔ اس کہتے ہیں کہ جن امور میں 

 

 مل  کرنے کی نجائش  تکا حکم ہوت
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دات خود ط عی کلیہ

 

ر نہیں ہوتے کیونکہ رفع حرج ی 

 

اد رت انی ہے: کی وجہ سے کلیات متات

 

 ہے۔ ارش

 "اور  ن پر دین کی )کسی ت ات( میں تنگی نہیں کی"

اطبی

 

ستقرا سے کلیات ط یعت کی تشکیل کے منہج کے اس نکتے کی اساس حنفیہ اور مالکیہ کی اجتہاد  فکر سے ماخوہ ہے کہ حنفیہ کے ہاں نصوص کے ا ش

دات خود ایک مصدر ہے۔ کی جا

 

ا ی ہے۔ جیسا کہ کرخی نے بیان کیا ہے اور مالکیہ کے مصادر ط یعت میں مصلحت ی 

 

نے فقہ حنفی اور مالکی سے  طبیش

اس ضمن میں متعدد مثالیں ہکر کی ہیں جو کہ علل سے وابستہ ہیں۔

21

امام راز  اور ت الخصوص ابن حزم نے بہت شدت سے یہ موقف اختیار کیا اور  

"۔ ابن حزم لکھتے ہیں کہ اللہ ینابطال القول بالعلل فی جمیع احکام الدکتاب الاحکام فی اصول الاحکام کے ایک ت اب کا نوان یہ رکھا " اپنی

ارا دین ہے، ہم اسی نای پر اللہ پر ایمان رکھتے ہیں
م
کی دعوت   اور لوگوں کو اسیکے افعال اور احکام کسی بھی قسم کی علت سےوابستہ نہیں ہوتے۔ یہی ہ

ا ابلیس کا دین ہے۔

 

ا اور قیاس کرت

 

دیتے ہیں۔ قطعی طور پر یہی ت ات اللہ کے ہاں حق ہے۔ دینی احکام کی علت بیان کرت

22

 

اطبیالریسونی نے ابن حزم کے موقف اور 

 

د نہ کرنے پر تفصیلی گفتگو کرتے ہوئے ش ردیک

 

ر کیا کہ ابن حزم جس علیل کے ابن حزم کی ت
م
 یہ خیال اہہ

ر ہیں

 

 جس علیلکے من

 
 

ا ہے اور فقہا و اہل س

 

  ہو جات
 

 کا ات کت کرتے ہیں اس سے  وہ سفیانہنہ علیل ہے۔ اس کا مفاد یہ ہے کہ اللہ پر کوئی کام واج

اویل ابن حزم کی تصر

 

اہم الریسونی کی ت

 

 یحاتت سے ہم آہنگ نہیں اسابن حزم انکار نہیں کرتے بلکہ اسے س   کی اصطلاح سے تعبیر کرتے ہیں۔ ت

رین الفاظ میں تنقید کی ہے۔

 

د ت لیے ابن قیم نے ابن حزم پر شدیک

23

 

 مقاصد کی تقسیم:

اطبی

 

ارع کے مقاصد کی ش

 

ارع کے مقاصد اور مکلف کے مقاصد۔ ش

 

چار ہیلی اقسام بیان  نے ط یعت کے مقاصد کو دو حصوں میں تقسیم کیا ہے: ش

 کی ہیں:

ارع کا مقصد ۔ ۱

 

 احکام ط عیہ مقرر کرنے میں ش

ارع کا مقصد ۔ ۲

 

 احکام ط عیہ کی تفہیم میں ش

ارع کا مقصد ۔ ۳

 

 احکام ط یعت کے مطابق مکلف ناینے میں ش

ارع کا مقصد ۔ ۴

 

 مکلف کو ط عی احکام کے تحت لانے میں ش

اطبیدوسر  قسم یعنی مکلف کے مقاصد کی 

 

ر نوان اس پر ش  بحث کی ہے۔ نے ہیلی تقسیم نہیں کی بلکہ مسائل کے زتک

ارع کا مقصد:۔ احکام ط عیہ۱

 

  مقرر کرنے میں ش

اطبیاس نوان کے تحت 

 

ارع کے مقصد پر بحث کرتے ہوئے لکھا ہے کہ ش

 

 ط عی احکام مقرر کرنے میں ش
ً
 اس پر تمام اہل علم کا افاقق ہے نے ابتداء
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رت کی کامیابی کا طریقہ 

 

ی اور ایاکہ ط عی احکام مقرر کرنے کا مقصد ندیوں کی بھلائی، خیر خواہی اور دنیا و آج

 
ّل

رآن یم ن نے اس مقصد کو 

 

ا ہے۔ ق

 

ت

 کے

 

ن
ک
کلفت
م

رئی دونوں طرح کے احکام کی حکمت کے طور پر متعدد آتکات میں بیان کیا ہے۔ط عی احکام مقرر کرنے کا مقصد 

 

 
 مصالح کے ین ج

کہ ہیں۔ ی

 

یکت
س
ح

 

ت

ا ہے۔ یہ ین درجات ضروریہ، حاجیہ اور 

 

مختلف درجات کو محفوظ نایت

24

 

رت کی نجات کا دار و مدار ہے۔ اگر امصالح ضروریہ سے 

 

اہی ہو وہ امور مراد ہیں جن پر دنیا کی پر امن زندگی کی بقا و تسلسل اور آج

 

ن میں کمی تکا کوت

رت نجات سے محرومی اور خلود فی

 

ابود ہو جائے گی اور آج

 

در ہو کر نیست وت

  

 جائے تو دنیو  زندگی تباہی، فساد اور قتل و غارت کی ی

 

 

ج

 

ہ

 

نت

ار پر 
 

 

ہوگی۔   ان

 ان مصالح کے تحفظ کے دو طریقے ہیں:

 ۔ احتیاطی۲  ۔ ات کی۱

  کہ احتیاطی سے مر
 

اد ایسے اعمال سے ات کی سے مراد ایسے مثبت اعمال ہیں جن کو کرنے سے جان، دین، عقل،مال اور نسل محفوظ رہتے ہیں۔ ج

 بچنا ہے جو مصالح ضروریہ کے حصول میں مانع ہوں۔ 

 رج:مقاصد کے تکمیلی مدا

اطبیمقاصد کی تقسیم کے بعد امام 

 

ا  ان کے تکمیلی درجے بیان کرتے ہیں۔ آپ کہتے ہیں کہ مندرجہ ت الا مقا ش

 

د امور ش ریک

 

صد کے مرتبے میں ی

ر اندا

 

کہ پر ات ی
ت میں ز نہیں ہوی۔ ضرورتکاہوجاتے ہیں جن کی حیثیت تکملہ کی سی ہے۔ البتہ ان تکمیلی مدارج کی رہ موجودگی مقاصد کی حکمت اصل

 نے قتل کیا ہے، اسے بھی اسی طریقے سے قتل کیا جائے۔ حا

 

جیات میں اس کی اس کی مثال قصاص میں مماثلت ہے کہ جس طریقے سے قات

رت انی، عقیقہ ورہ 

 

کاات میں اس کی مثال طہارت کے آداب، ق ی

 

ت یک
س
ح

 

ت

ا  مثال کفو اور صغیرہ کے معاملات میں مہر مثل کا اعتبار ہے۔ 

 

ہ میں اختیار ش

کاات حاجیات کی تکمیل کا۔ ہے ی

 

ت یک
س
ح

 

ت

  کہ 
 

 ہے ج

 

۔ حاجیات ضرورتکات کی تکمیل کا ت اع

25

 

 مقاصد کا ت اہمی تعلق:

ا

 

رابی کہتے طبیش

 

کاات کی نیادد پر ہوتے ہیں۔ اگر ضرورتکات میں ج ی

 

یکت
س
ح

 

ت

پیدا ہوجائے تو لازمًا  ہیں کہ ط یعت میں ضرور  مقاصد ہی حاجیات و 

رابی پیدا 

 

کاات میں ج ی

 

یکت
س
ح

 

ت

رابی پیدحاجیات و 

 

رابی سے ضرورتکات میں ج

 

کاات میں ج ی

 

یکت
س
ح

 

ت

ا لازم نہیں ہے۔ البتہ ض م ہوگی۔ لیکن حاجیات و 

 

ا ہوت

  ضرور  کی حفا
 

رابی پیدا ہوجای ہے۔ اسی طرح یہ لازم ہے کہ ج

 

کاات سے حاجیات میں اور حاجیات سے ضرورتکات میں ج ی

 

یکت
س
ح

 

ت

ظت کی اوقات 

  حا
 

ی کی بھی حفاظت کیجائے تو حاجی کی بھی حفاظت کی جائے اور ج

 

کہ ست
ح

 

ت

ا ہے اور  جی کی حفاظت کی جائے تو 

 

جائے کیونکہ حاجی ضرور  کا خادم ہوت

ی حاجی کا۔

 

کہ ست
ح

 

ت

26

 

رو  لحاظ سے مصالح و مفاسد کے پہلو:

 

 دنیاو  اور اج

اطبیامام 

 

اور دوسرا ان سے متعلق ط عی  نے دنیاو  لحاظ سے مصالح تکا مفاسد کے دو پہلو بیان کیے ہیں:ایک ان مصالح )تکا مفاسد( کی موجودگی ش



اطبی کا منہج

 

 الموافقات فی اصول الشریعہ میں امام ش

 7 

ر فعل
م
  نقصان غال  ہوگا تو مفسدہ۔ چنانچہ ہ

 
  کسی فعل میں فائدہ غال  ہوگا تو اسے مصلحت سمجھا جائے گا اور ج

 
کی دو اطراف ہیں اور وہ  حکم۔ ج

ر

 
 

اجات

 

ر ہوگا۔ لیکن اگر نقصان غال  ہوگا تو ت

 
 

ر فعل راجح کی طرف منسوب ہے۔ اگر مصلحت راجح ہوگی تو جات

 

ار ت ائے گا۔ق

27

 

رو  لحاظ سے بھی مصالح تکا مفاسد کے دو پہلو ہیں: پہلا یہ کہ مصلحت )تکا مفسدہ( خالص ہو اور اس میں دوسرے کی آمیز

 

ش  نہ ہو۔ جیسے اسی طرح اج

 کے لیے ہمیشہ کی نعمتیں تکا مشرکین و منافقین کے لیے ہمیشہ کا عذاب۔ دوسرا یہ کہ مصلحت تکا مفسدہ خالص

  

 
 ہو بلکہ اس میں دوسرے نہ کہ اہل ج

 جہنم میں رہنا۔

 

 ایک مدت ی

 

اہوں کے ت اع

 

کی آمیزش  ہو۔ جیسے کہ مود ین کا اپنے گ

28

 

رئیات سے تعلق:

 

 
 مصالح و مفاسد کا کلیات و ج

راب نہیں

 

رئیات کا نظام ج

 

 
رو  مصالح اس طرح قا ک کیے ہیں کہ ان سے کلیات و ج

 

ارع نے تشریع کے ساتھ ساتھ دنیاو  اور اج

 

ا۔ چاہے یہ ہو ش

 

ت

 کہ

 

کہ سے تعلق رکھتی ہوں۔ کیونکہ اگر ط عی احکام اس طرح وضع کیے جاسکت ی

 

یکت
س
ح

 

ت

ا  رئیات ضروریہ، حاجیہ تک

 

 
ا ممکن  کلیات و ج

 

رابی پیدا ہوت

 

ان میں ج

ا تو ایسے ط یعت نایئی ہی نہ جاسکتی۔

 

ہوت

29

 

رو  مصالح کا دنیاو  زندگی پر اعتبار:

 

 اج

رو  زندگی کے ط عاً

 

 لیے قا ک کیا جائے۔ حاصل کردہ مصالح اور دفع کردہ مفاسد کا رفف اس حیثیت سے اعتبار کیا جائے گا کہ دنیاو  زندگی کو اج

۔مفاسد کو دور کرنے میں نفسانی خواہشات کا اعتبار نہیں کیا جائے گا  عاد  مصالح کے حصول تکا عاد

30

 

ا:

 

 مقاصد کے دلائل کا یقینی ہوت

اطبی 

 

کہ کی حفاظتموجود ہو دلیل کہتے ہیں کہ یہ لازم ہے کہ کوئی ایسی ش ی

 

یکت
س
ح

 

ت

کے اعتبار سے اعتماد کیا جاسکے۔ اس ضمن  جس پر ضروریہ، حاجیہ اور 

ا ت اطل ہے کیونکہ ایسی صورتقطعی میں جس دلیل کو نیادد نایتکا جائے گا وہ تکا 

 

 ہوت

 

  

۔ اور اس کا ظ

 

  

رع  ہوگی تکا ظ

 

دونوں اعتبار میں ط یعت اصل اور ق

ا لازم ہے۔

 

 ہوجای۔ چنانچہ یہ اصول اور ان کے دلائل کا بھی یقینی ہوت

 

  

سے ظ

31

 

رئیات کی اہمیت:

 

 
 مقاصد میں ج

کاات کو  ی

 

یکت
س
ح

 

ت

رئیات ضرورتکات، حاجیات اور 

 

 
رئیات کے لیے لازم ہےکالعدم انفراد  ج

 

 
کہ وہ ان کلیات کی حفاظت اس  نہیں کرسکتیں۔ ان ج

رئیات عتبر  ہوں گی جو ان کی حفاظت کرطرح کریں جس سے یہ کلیا

 

 
وں کلیات نیز یں۔ت قا ک رہ کیں۔۔ ان کلیات کے قیام میں وہی ج

 

ک

 

  یہ ت
 

ج

لف سے اٹھاتکا نہیں جاسکتا۔

 

خ

 

ت

رئیات کے 

 

 
خاص مصالح کے لیے مشروع کی گئی ہیں تو ان مصالح کو احاد ج

32

 

ارع کا مقصد:۲

 

 ۔ احکام ط عیہ کی تفہیم میں ش

اطبی

 

رین گفتگو کی ہے۔آپ کہتے ہیں:نے اس پر مختصر ش

 

  ت

ازل ہوا اور ط یعت اسلامیہ کی اساس ہے۔ اس لیے فہم ط یعت کے لیے عربی جاننا ضرور ۔ ۱

 

رآن یم ن عربی زت ان میں ت

 

  ہے۔ البتہ ق
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اطبی

 

 نے زت ان کے حوالے سے احکام کی دو قسمیں کی ہیں: ش

رجمہ کرنے سے ان کے معانی و مفاایسے احکام جنہیں کسی بھی زت ان میں ادا کیا جا  )الف( 

 

ا۔سکتا ہے اور ت

 

رق نہیں آت

 

 ہیم  میں ق

رجمہ نہیں کیا جا سکتا۔  )ب( 

 

 ایسی تعبیرات جو اسلوب بیان کے ساتھ خاص ہوی ہیں اور ان کا ت

ر زت ان میں کیا جا سکتا ہے البتہ اس کے اسرار و رموز اور اس کے ہریعے اجتہا
م
رجمہ ہ

 

رآن کے احکام کی تفسیر و ت

 

د  استنباط و استخراج کے ق

لیے عربی اسالیب کی معرفت ضرور  ہے۔

33

 

ازل کیا گیا۔ عرب اگرچہ امی ۔ ۲

 

انوں کے لیے عمومًا ت

 

 کے لیے خصوصاً اور تمام ان

 

ک
ک

رآن ایک امی نبی کے ہریعے ام

 

 ھے  لیکن ان میں ق

رابیاں بھی تھیں۔ اخلاقی اوصاف کی

 

ریبنیادد  اخلاقی اوصاف موجود ھے  اور کچھ ج

 

د ت ریک

 

رابیوں کو دور کرنے کی تلقین   ی

 

د  گئی اور ج

ووم کی گہرائی اور سائنسی تو
عل
رآن نے ان 

 

ووم بھی متعارف ھے ۔ ق
عل
 کی گئی۔ ان کے ہاں کسی قدر سائنسی اور ماد  

 
 

جیہاتت کو اپنی صداق

کے لیے استعمال کیا۔ 

34

  

رآن کا اعجاز ہے کہ اس میں کوئی ایسا بیان نہیں

 

 ہوا ہو۔  جو صد کں کی سائنسی یقات ست سےاس کے ت اوجود یہ ق

 

 
ای

 

 غلط ت

ارع کا مقصد:۳

 

 ۔ احکام ط یعت کے مطابق مکلف ناینے میں ش

 ط یعت کے تقاضوں پر مل  کریں۔اس موضوع پر 

 

ن
ک
کلفت
م

ارع کا مقصد یہ ہے کہ 

 

اطبیش

 

ر بحث لاتے ہیں۔  مشقت ش اور تکلیف مالا یطاق کو زتک

رآ

 

(ن کی نص موجود ہے کہ )تکلیف مالا یطاق کے ت ارے میں ق

35

 سے زتکادہ  

 
 

"الله کسی شخص کو اس کی طاق

اتکلیف نہیں دیتا"۔ نیز اس امر پر اجماع ہے کہ کسی کو تکلیف ما لا یطاق نہیں د  جاسکتی۔ اس لیے 

 

نے اس نوان پر زتکادہ تفصیلی بحث نہیں کی۔  طبیش

ارع نے احکام ط عیہ میں ایک گونہ مشقت اور کلفت کاالبتہ مشقت 

 

 ارادہ کیا ہے لیکن یہ مشقت پر سیر حاصل گفتگو کرتے ہوئے ایاتکا ہے کہ ش

ا ہے۔ اسی طرح احکام ط عیہ میں بھی معتاد مشقت کا پہلو

 

ا جات

 

اطبیہے۔  معتاد ہے جیسے کہ طلب معاش  میں مشقت کو معتاد مشقت مات

 

نے ط عی  ش

 اور رخص کو ملحوظ رکھتے ہوئے مشقت رہ  معتاد کی نفی کی ہے۔احکام کی اسا

 

 سیات مثلاً عدم حرج، یسر، سماج

اسی طرح مختلف  کسی کام میں کتنی مشقت ہے، یہ ایک اضافی نوعیت کا مسئلہ ہے۔ جس طرح مختلف کاموں کی مشقت مختلف اور متفاوت ہے

 کے لیے بھی ایک ہی کام میں مشقت کے درجات مختلف

 

ن
ک
کلفت
م

اطبی ہیں۔ اس سار  بحث کو 

 

نے بہت عمدہ انداز سے سمیٹتے ہوئے لکھا ہے کہ  ش

د دونوں پہلو بچا  کے لیے ط عی احکام مقرر کرنے میں اعتدال اور توازن کی راہ اختیار کی اور تخفیف و تشدیک

 

ن
ک
کلفت
م

راط و ریط  اسلام نے 

 

تے ہوئے اق

رائض مًثلا نماز، روزہ، زکوۃ اور محرمات میں کو نظر انداز کرکے ایک درمیانی راہ متعین کی ہے۔

 

 اعتدال کا دامن ہاتھ سے نہیں ط یعت اسلامیہ کے ق

  زتکادہ جھک گیا ہے تو اسے اعتدال پر لانے کے لیے مخا

 

لف ڑا ا کا د دتکا گیا۔ مثلاً اگر چھوڑا۔ البتہ جہاں کہیں یہ محسوس کیا گیا کہ مکلف کسی ایک جای

ر و توبیخ کوئی مکلف اتباع ھو ٰ اور
 
رتنے لگے تو اسے اعتدال پر لانے کے لیے زج رد میں  احکام ط عیہ سے لاپرواہی ت 

 

ازل کیے۔ اور اگر کسی ق

 

کے احکام ت
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خ

فف، ر

 

ح

 

ت

ف میں مبالغہ اور تکلیف اٹھانے کی طرف میلان زتکادہ نظر آئے تو اس کے لیے تیسیر، 

 

س
ق

 

ت
ن اور دینو  نعمتوں سے غلو فی الدین، زہد و 

ک
ت

 

ی
ص

ریب د  جای ہے۔ لطف اندا

 

ز ہونے کی ت

36

 

ارع کا مقصد:۴

 

 ۔ مکلف کو ط عی احکام کے تحت لانے میں ش

اطبیامام 

 

راد ط یعت کے مخاطب ہیں اور کسی کو اثنا ی حاصل ش

 

نہیں ہے۔ اسی طرح  کہتے ہیں کہ عامی، عالم، مرد و عورت، شہر  و دیہای، تمام اق

انی زندگی کا کوئی پہلو ط یعت

 

ا  ہیں۔ ان

 

ر ورہ ہ ب  اس میں ش
م
انی زندگی کے تمام پہلو، انفراد  و اجتماعی، گھر اور ت اہ

 

رہ کار سے ت ا  ان

 

ر نہیں کے دات
م
ہ

انویہ دونوں طرح ہے۔ البتہ ان احکام کا تعلق اپنے اپنے مواقع سے ہے کہ سفر کے احکام حضر سے مختلف ہیں۔ نیز ط یعت کے مقاصد ا

 

کہ اور ت ی
صل

ی مقاصد کے لیے د ود کے اندر رہتے ہوعیش

ت ع

 

ت

  کہ 
 

ش  و عشرت کی نجائ کے ہیں۔ اصلی مقاصد کے لیے عیش و عشرت کو چھوڑ دینا لازم ہے ج

اطبیہے۔ عبادات کے ت ارے میں امام 

 

رائض ش

 

رد کو اپنے ق

 

ر ق
م
 نہیں ہوسکتی چنانچہ ہ

 

 
خود سرانجام دینے ہوں گے۔ یہی وجہ  کہتے ہیں کہ ان میں نیای

رار دے کر رد کردیتے ہیں۔ 

 

 کو خبر واد  ق

 

ک
ہے کہ آپ حج بدل سے متعلق روای

37

 

 ۔ مکلف کے مقاصد:۲

ازل ہوئی ہے، ان تفصیلات کے بعد کہ ط یعت ندیو

 

اطبیں کی مصلحت کے مطابق ت

 

 کے مقاصد پر تفصیلی اور منضبط گفتگو کی ہے۔ اس کا نے مکلف ش

ا چاہیے کہ جس طرح وہ اضطرار  امور میں اللہ کا ندیہ اور غلام ہے، اسی طرح اختیار 

 

ر مل  ایسا ہوت
م
امور میں بھی  ماحاصل یہ ایاتکا ہے کہ مکلف کا ہ

  ۔ دار و مدار نیتوں پر ہےاعمال کابے شک ۔اس نوان کا آغاز ب  سے اہم تمہید  قاعدے سے کیا ہے کہ اس کا ندیہ اور غلام ہو

 

ک

 

کسی مکلف کی ن

رض اور نفل میں ہی نہیں بلکہ ایمان

 

رار دیتا ہے اور ایک مل  کو رتکا میں بدل دیتا ہے۔ ق

 

ا ت اطل ق  پر مدار  اور ارادہ ہی کسی کام کو صحیح تک

 

ک

 

و کفر میں بھی ن

 وابستہ

 

ک

 

  کسی مل  کے ساتھ ن
 

  کہ رہ  اللہ کو ط ک کی۔نیز ج
 

 ہے ج

 

کہ سے تعلق ہے کہ اللہ کو سجدہ ایمان کی علام ی
کف کلت

 

ت
 ہوگی تو اس کا احکام 

ا  نہیں ہوگا۔ اس تمہید کے بعد 

 

کہ میں ش ی
کف کلت

 

ت
 نہ ہو تو وہ مل  احکام 

 

ک

 

  ن
 

ا قا ک ہو جائے گا اور ج

 

ات کے تحت  طبیش

 

نے اصل موضوع کو دو نوات

 بیان کیا ہے:

ارع نے اس مل  کا ۔ ۱

 

رکیہ زسے ایاتکا ہے مثلاً نمامکلف اپنے افعال میں اسی مقصد کو پیش نظر رکھے جو ش

 
 

داوند  اور ت

 

رب ذ

 

ی، ق

لج

مقصد پیش  کاہکر ا

 نظر رکھے نہ کہ ورزش  ورہ ہ کا۔

ارع کا مقصد نہیں ہے تو اس کا مل  ت اطل ہے اور اسے۔ ۲

 

 کر لیتا ہے جو ش

 

ک

 

 وااب نہیں لے  گا۔ اگر کوئی شخص ط عی تکالیف میں کوئی دوسر  ن

38

 

اطبی

 

 کی چھ صورتیں بیان کی ہیں:نے ان اصولوں کی تطبیق  ش

ا۔ )الف( 

 

 ہونے میں کوئی شبہ نہیں ہوت

 

ارع سے ہم آہنگ ہو۔ ایسے مل  کے درب

 

 مکلف اپنے قصد اور فعل میں ش

ارع کے قصد کے خلاف ہو۔ ایسے مل  کے ت اطل ہونے میں کوئی شبہ نہیں ہو )ب( 

 

ا۔مکلف اپنے قصد اور فعل دونوں میں ش

 

 ت
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ارع کے قصد کے خلاف ہو۔ اس صورت میں حقوق اللہمکلف فعل ط یعت کے  )ج( 

 

 ش

 

ک

 

 کے حوالے سے مطابق سر انجام دے لیکن ن

اہ نہیں ہوگا۔

 

اہ گار ہوگا لیکن حقوق العباد میں گ

 

 گ

 نہیں ہے )د( 

 

 درب

 

ک

 

رق یہ ہے کہ اس صورت میں مکلف کو علم ہو کہ اس کی ن

 

۔ یہ رتکا، نفاق تکا چوتھی صورت تیسر  کی سی ہے البتہ ق

ا ہے۔

 

اہوں کے زمرے میں آت

 

رے گ

ٹ

داوند  میں حیلہ جوئی کے ت 

 

 احکام ذ

ارع کے )ہ( 

 

 ش

 

ک

 

اویل کر ساقصد سے ہم آہنگ ہو لیکن مل   ن

 

 تے ہیں اور یہی بتدعین  ہیں۔کے خلاف ہو۔ ایسے لوگ اپنے افعال کی ت

رق یہ ہے کہ مکلف کو یہ معلوم نہ ہو کہ )و( 

 

ایہ ت انچویں صورت کی طرح ہے البتہ ق

 

رع کے قصد سے ہم آہنگ نہیں ہے۔ یہ  اس کا مل  ش

رجیح کے اصول کو متحرک کیا

 

  جائے گا۔صورت ط یعت میں خاص شکل  ہے اور اس کو حل کرنے کے لیے مصالح و مفاسد میں ت

ارع کے مقاصد معلوم کرنے کا طریقہ:

 

 ش

ا ہے کہ 

 

ر اہمیت چونکہ اس فقہ میں مکلف کےفقہ المقاصد پر ایک نیادد  اعتراض جو دور حاضر میں بھی کیا جات رات  ارع کے مقاصد کے ت 

 

 مقاصد کو ش

اہم حاصل ہے، اس لیے یہ فقہ اتباع ھو ٰ پر مبنی ہے۔

 

اطبیت

 

الیف میں اس کا قلع قمع کر د ش

 

ا تکا ہے۔ آپ نے اس خیال کو سرے سے رد کر نے اپنی ت دتک

 سے بیا

 

 ن کر دے  جو درج ہیل ہیں:کہ احکام ط عیہ میں مقاصد کا عین  مکلف خود کر سکتا ہے بلکہ اہوںں نے مقاصد کے عین  کے طریقے رفاج

کاات کے مطابق مقاصد کا عین :۱ ی

 

ص

 

مقت
 ۔ عربی زت ان کے 

ر 

 

ازل کردہ ہے جس کے لیے اس نے عربی زت ان کو پسند ق

 

ارع کا مقصد جاننے کا اولین ہریعہ یہ ہے کہ ماتکا۔ اط یعت اسلامیہ اللہ تعای  کی ت

 

س لیے ش

رار دتکا جائے گا۔

 

 تکا جملے کا کیا مفہوم لیتے ھے  اور اسی کو معیار ق

 

ک
ازل ہوئی وہ کسی لفظ، آی

 

عرب جن پر کتاب ت

39

 

 ۔ امر و نہی ابتدائی:۲

ارع کے مقصد کو

 

ا ہے امر و نہی کا کوئی صیغہ اگر ابتدائی ہو اور رفیح ہو تو وہ ش

 

(جیسے ) واح  طور پر متعین کرت

40

 

 کو جار  رکھنے کی نہی

 
 

روج

 

دوق ریک

 

رک کر دو" میں ہکر اللہ کی طرف سعی کا امر اور ج

 

 ت

 
 

روج

 

د وق ریک

 

 ہے اور دونوں "نماز کے لیے جلد  کرو اور ج

احکام ابتدائی اور رفیح ہیں۔

41

 

 علل: ۔ احکام کی۳

ا۔ اس کا نصوص نے جن اوامر و

 

ارع کا مقصد معلوم کرت

 

 تعلق اجتہاد اور نواہی کی علل بیان کی ہیں ان کے مطابق استنباط و استخراج کے ہریعے ش

 استنباط سے ہے اور فقہ اسلامی کے بیشتر ہخیرے کا دار و مدار اسی قسم پر ہے۔

کہ:۴ ی
ت ع

 

ت
کہ اور مقاصد  ی

 ۔ مقاصد اصل

کہ کے  ی
ا ہرائع اختیار کرنے ہوتے ہیں تکا جو نتائج، فوائد اور ثمرات ملتے ہیں ان کے لیے  حصول کے لیے جو اسباب ومقاصد اصل

 

کہ  طبیش ی
ت ع

 

ت
نے مقاصد 
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ا، رزق حلال، او

 

انی کی بقا اور تحفظ ہے۔ لیکن گھر آت اد کرت

 

لاد کی طلب، بدنگاہی اور کی اصطلاح استعمال کی ہے۔ مثلاً نکاح کا مقصد اصلی نسل ان

ا، کونن اور آرام کی لاشش  ورہ ہ یہ ب  امور ط یعت کے مقاصد میںبد

 

ا  ہیں کار  سے تحفظ، حلال ہریعے سے نسی  ضرورت چھر  کرت

 

 ش

کہ ہیں۔ ی
ت ع

 

ت
لیکن مقاصد 

42

 

ارع:۵

 

 ۔ کونت ش

ا

 

ا ہے تکا کسی واقعے میں حکم بیان کیا جات

 

ا ہے کہ بسا اوقات کوئی واقعہ پیش آت

 

 لیکن ضرورت کے ت اوجود اس کے ہے نصوص کے مطالعے سے معلوم ہوت

ا ہے۔ 

 

ارع کونت اختیار کرت

 

اطبیکسی پہلو کے ت ارے میں ش

 

ا ش

 

لیف الاتصامم میں فصیل  سے بیان کیا ہے نے اس نوان کو بطور خاص اپنی دوسر  ت

( 

 

ک
رآن یم ن کی آی

 

اہم اس حوالے سے ق

 

(جو بطور خاص رد بدعات سے متعلق ہے۔ ت

43

"ایسی  

ا ہے۔

 

ر  لگیں" سے استدلال کیا جات ر کر د  جائیں تو تمہیں ت 
م
 سوال کرو کہ اگر  ن پر اہہ

 

چیزوں کے ت ارے میں م

44

 

 ۔ استقرا:۶

اطبی

 

ستقرا پر ہے۔ آپ نے اپنی کتاب ا نے اگرچہ استقرا کا بطور خاص ہکر نہیں کیا لیکن اسلامی ط یعت کے مقاصد عامہ یعنی مقاصد خمسہ کا مدار ش

کی کوئی نجائش  نہیں  کی نیادد اس بیان پر رکھی ہے کہ اصول فقہ کے اساسیات و کلیات کے لیے ضرور  ہے کہ وہ قطعی ہوں۔ اس میں ظن و تخمین

ا ہے کہ اصول فقہ کی نیادد قطعی کلیات پر ہے۔ 

 

کیونکہ استقرا سے یہی معلوم ہوت

45

 

ا

 

ا ہے کہ اہوںں نے  لیلدربطوکثرت سے ستقرا کو اس ا نے طبیش

 

یہاں استقرا کا ہکر کیوں نہیں کیا۔  استعمال کیا ہے کہ الریسونی کو تعجب ہوت

رار دتکا ہے یعنی ان امور کے تحفظ کے لیے علما اصول نے استقرا کو درحقیقت مقاصد عامہ کے عین  

 

 میں سے  جن کے لیے قد قدر نصوص ہیںدلیل ق

رئیات انہیں کلیات کو تشکیل دیتی ض م کلیات 

 

 
ارع کا مقصد معلوم کیا جا سکتا ہے۔   ایک ہیں۔ اس لیے استقرا بھی اور بے شمار ج

 

 اصل ہے جس سے ش

د پر نہیں چھوڑا ح اوسے ساالغرض،  کی صواب دیک

 

ن
ک
کلفت
م

ا ہے کہ مقاصد ط یعت کا عین  

 

د متعین کر دے  گئے ہیں۔ گیا ہوت

  

  بلکہ اس کے مناع  ومأذ

 ۔ تتبع رخص اور اتباع ھو ٰ کے مفاسد:۷

اطبی

 

اپسند کیا ہے کہ مقلد اختلافی مسائل کی کسی بھی جہت پر مل  کرلے۔ آپ اسے تتبع رخص اور ش

 

رار دیتے ہیں۔  نے اس امر کو ت

 

اتباع ھو ٰ ق

رار دیتے ہیں جس کے چونکہ آپ تعدد حق کو تسلیم نہیں کرتے اس

 

 ق

 

ا ہے۔  لیے تخییر کو سقوط ط یعت کا ت اع

 

نتیجے میں مقصد ط یعت فوت ہو جات

رت ا پرور  میں لوگوں کو ان کی مرضی کے فتوے دیتا ہے اور اتباع ھو

 

ا ہے۔ جس اس سلسلے میں آپ اس مفتی کی مثال دیتے ہیں جو اق

 

 ٰ کے یچھے  ڑ  جات

ر نہیں کہ دلیل طرح مفتی کا کام محض اللہ کا حکم

 
 

ا ہے اسی طرح فقہا کے لیے بھی یہ جات

 

 پہنچا دینا ہوت

 

راد ی

 

 کے بجائے خواہشات کی نیادد پر مسائل اق

رتیب دیں۔ اس ضمن میں آپ نے ان لوگوں پر 

 

 قول اختیار کر لیتے ہیں کیونکہ محض اختلاف اس علما کا اختلاف دیکھ کر جواز کا جوبھی تنقید کی ہےت

 نہیں کہ اس 

 
 

ا جائے۔مسئلے میں جواز کا قول اختیار کرت ات کی ضمای

46
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 :نتائجِ مقالہ

اطبی کی الموافقات اگرچہ اصول فقہ کی ایک نیادد  تصنیف

 

اہم اس کا منہج متداول اصوی  منا امام ش

 

سے نماتکاں طور پر مختلف ہے۔ متکلمین کا   ہے، ت

د کرنے اور فقہائے احناف کا منہج استقراء کے ہریعے قواعد کلیہ کی تشکیل پر مبنی ہے، جبکہ

  

اطبی نے ان دونوں سے  منہج نصوص سے اصول اذ

 

امام ش

رھ کر علم اصول کی چھر  عمارت کو مقاصد

ٹ

 اسے علم اصول میں ایک ستقل  اور ط یعت کی نیادد پر استوار کیا۔ یہی وجہ ہے کہ الریسونی نے آگے ت 

رار دتکا ہے۔

 

 بن عبدالسلام کی مقاصد ط یعت کی نیادد  اصطلاحات اور تصورات امام الحرمین جوینی، امام غزای  اور عزالدیناگرچہ  منفرد منہج ق

اطبیتھیںتصنیفات میں موجود 

 

 کو پہلی مرتبہ ایک ، لیکن امام ش

 

از یہ ہے کہ اہوںں نے ان تشر م مباج ک

 

 نظم،، مربوط اور جاع  نظریہ کی  کا ام

 کے ساتھ

 

مربوط کر دتکا۔ اس اعتبار  صورت میں پیش کیا، ان کی درجہ ندی  کی، ان کے ت اہمی تعلقات واح  کیے اور انہیں اصول فقہ کے تمام مباج

رار د  جا سکتی ہے۔سے الموافقات علم مقاصد کی پہلی 

 

الیف ق

 

 مکمل اور ت اقاعدہ ت

رو  مصالح کے حصول کے لیے مشروع کیے گئے

 

اطبی نے واح  کیا کہ ط یعت کے تمام احکام ندیوں کے دنیاو  و اج

 

ہیں، اس لیے احکام  امام ش

دا کر کے نہیں سمجھا جا سکتا۔ اہوںں نے منصوص کلیات اور   کیا اط عیہ کو ان کے مقاصد اور علل سے ذ 

 

 
ای

 

ستقرائی کلیات کی تقسیم کے ہریعے یہ ت

رئی احکام انہی کلیات کی تشریح، تطبیق اور تکمیل کا ہریعہ ہیں۔ اس طرح

 

 
اہوںں نے احکام، علل،  کہ ط یعت کی اساس قطعی کلیات پر ہے، جبکہ ج

اطبی نے اجتہاد کی نیاد مصالح اور مقاصد کے مابین ایک مضبوط علمی ربط قا ک کیا۔

 

ر  فہم پر نہیں بلکہ مقاصد ط یعت  د رففامام ش
م
نصوص کے اہہ

رار دتکا۔ اسی نای پر اہوںں نے اجتہاد کی اہلیت کے لیے مقاصد

 

 کو ق

 

 کی جاع  معرفت کو نیادد  ط ط کی کا  معرفت اور ان کی نیادد پر استنباط کی صلاجک

اریخ میں ایک اہم علمی اضافہ ہے۔

 

رار دتکا، جو اصول فقہ کی ت

 

 ق

د یہ ریک

 

د کی کہ ی ردیک

 

از قا ک کیا اور اس تصور کی ت ک

 

ارع کے مقاصد اور مکلف کے مقاصد کے درمیان واح  ام

 

اطبی نے ش

 

راد کہ امام ش

 

 مقاصد کا عین  اق

ارع اور استقر

 

کہ، کونتِ ش ی
ت ع

 

ت
کہ و  ی
د پر چھوڑ دتکا جائے۔ اہوںں نے عربی زت ان، اوامر و نواہی، عللِ احکام، مقاصدِ اصل اء کو مقاصد کی خواہش تکا صواب دیک

راہم کی۔

 

رار دے کر اس علم کے لیے ایک مضبوط علمی و اصوی  نیادد ق

 

سی طرح مشقت، یسر، رفعِ حرج، اط یعت کی معرفت کے عتبر  مصادر ق

راط کی قائل ہے اور نہ ریط  کی، بلکہ اس

 

اطبی نے یہ اصول واح  کیا کہ ط یعت نہ اق

 

 میں امام ش

 

راج رخصت اور اعتدال کے مباج

 

توازن،  کا ی

رار دتکا، نہ کہ

 

ان کی وسعت کے مطابق تکلیف پر مبنی ہے۔ رخصتوں کو بھی اہوںں نے کلیاتِ ط یعت کا حصہ ق

 

 ۔کا  ان سے اثنا یءاعتدال اور ان

رتیب نہیں بلکہ ایک ایسا جاع  نظریہ ہے جس نے اصول فقہ

 

 کی نئی ت

 

اطبی کا منہج محض اصول فقہ کی روایتی مباج

 

، اجتہاد، ، مقاصد ط یعتامام ش

رئیات کو ایک مربوط علمی نظام میں یکجا کر دتکا۔ یہی وجہ ہے کہ الموافقات بعد کے ادوار میں فقہ المقاصد کی

 

 
د اور معارف مصالح، کلیات اور ج

  

 نیادد  ماذ

د اور مقاصد  رین مراجع میں شمار ہوی ہے، اور موجودہ دور میں اجتہاد، فقہی تجدیک

 

 کو مجھنے  کے لیے اس ط اسلامی قانونی فکر کی اہم ت

 

یعت کے مباج

د نماتکاں ہو گئی ہے۔ ریک

 

 کی اہمیت ی



اطبی کا منہج
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 حواشی و حوالہ جات

 

1

ر التراث،کرخیل اصو ،کرخی  ابو الحسن عبید اللہ 

 

اشہر،مرک

 

 ۔۲۹اصول  ،س۔ن ،ممعلوت

 

2

ام ،عز بن عبد السلام  ابو محمد

 

رہ: مکتبہ الکلیات الازھریہ،  ،قواعد الاحکام فی مصالح الات
م
 ء۔۱۹۹۱قاہ

 

3

رہ:  ،محاضرات فی مقاصد الشریعہ،ریسونی  احمد
م
رر واتوزیع، قاہ

 

ش

 

للت

 ۔۸۱ص  ،ء۲۰۱۰دار الکلمۃ 

 

4

قٰ 

ح
س

اطبیابو ا

 

رہ: دار ابن عفان،  ۔ش
م
 ۔۶۰ء۔ مقدمہ، ص ۱۹۹۷الموافقات فی اصول الشریعہ ۔ طبع اول، قاہ

 

5

ق ،عبد الملک بن عبد اللہ الجوینی

لف

کہ،  ،البرھان فی اصول ا می
لعل

 ء۔۱۹۹۷طبع اول، بیروت: دار الکتب ا

 

6

انی، مکتبہ امام الحرمین، ۔۔۔ غیاث الامم فی التیا

 

م۔ طبع ت

ل

 

لظ

 ھ۔۱۴۰۱ث ا

 

7

ووم الدین۔ بیروت: دار المعرفہ، ت۔ن۔غزای   ابو حامد محمد بن محمد
عل
 ۔ احیاء 

 

8

ل ومسالک التعلیل
یک

 

ح
م
ل

ی ہ وا

 

س
ل
ل فی بیان ا

یک
ل

 

لع

اد،  ،۔۔۔شفاء ا

 

طت عہ الارش
م
 ء۔۱۹۷۱بغداد: 

 

9

کہ،  می
لعل

رہ: دار الکتب ا
م
ی۔ قاہ

صف

 

ست
م
ل

 ء۔۱۹۹۳۔۔۔ا

 

10

ا

 

 ۔۳۷۵ص  ،۳، ج۲۲۸ص  ،۱، ج ۲ص  ،۲ج  ،طبی، الموافقات فی اصول الشریعہش

 

11

 ۔۶۳ص  ۲ج  ایضاً

 

12

 ۲۸۶:۲القرآن، البقرہ 

 

13

 ۱۸۵:۲القرآن، البقرہ 

 

14

 ۵۸:۴القرآن، النساء 

 

15

 کتاب بدء    ،بخار ، الجاع  الصحیحمحمد بن اسماعیل 

 

ک
 ۔۱ :الوحی، ت اب کیف کان بدء الوحی ای  رسول اللہ، د ی

 

16

وور ،زرکشی  محمد بن بھادر بن عبد اللہ

 

ت

 

مت
ل

ا،  ،ا

 

وون الاسلامک

 

ت

 

س
ل

: وزارۃ الاوقاف وا

 

ک
انی، الکوی

 

 ۔۳۱۷ص  ،۲ھ۔ ج ۱۴۰۵طبع ت

 

17

راہیم  بن محمد م زین العابدین بن ات 
ک

ح ہ

 

ت

ر  ،ابن 

 

کہ، طبع اول، بیروت: دار الکتب ا ،الاشباہ والنظات می
لعل

 ۔۶۴ء۔ ص ۱۹۹۹

 

18

ا

 

 ۔۳۳۸ص  ،۳ج  ،طبی، الموافقات فی اصول الشریعہش

 

19

 ۔۴۷۵ص  ،۲ج ایضاً

 

20

 ۷۸:۲۲القرآن، الحج 

 

21

اطبی، الموافقات فی اصول الشریعہ

 

 ۔۵۴۱ص  ،۱ج  ،ش

 

22

دۃ،  ،الاحکام فی اصول الاحکام  ،بن حزم ا ابومحمد علی بن احمد بن سعید دیک  ۔۷۶ص  ،۸۔ن۔ ج سبیروت: دار الآفاق ال 

 

23

 ۔۲۰۹ص  ،ریسونی، محاضرات فی مقاصد الشریعہ
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24

ا

 

 ۔۷ص  ،۲ج  ،طبی، الموافقات فی اصول الشریعہش

 

25

 ۔۲۴ص  ،۲ج  ایضاً

 

26

 ۔۲۶ص  ،۲ج  ایضاً

 

27

رآن یم ن کے مطابق ان میں کچھ فائدے بھی ہیں لیکن ان کا نقصان ان کے فا

 

 (۲:۲۱۹البقرہ )ئدے پر غال  ہے۔ اس کی مثال ط اب اور جوا ہے کہ ق

 

28

اطبی، الموافقات فی اصول الشریعہ

 

 ۔۵۴ص  ،۲ج  ،ش

 

29

 ۔۶۲ص  ،۲ج  ،ایضاً

 

30

 ۔۶۳ص  ،۲ج ایضاً

 

31

 ۔۷۹ص  ،۲ جایضاً

 

32

 ۔۸۳ص  ،۲ج  ایضاً

 

33

 ۔۱۰۲ص  ،۲ج  ایضاً

 

34

 ۔۱۱۱ص  ،۲ج ایضاً

 

35

 ۲۸۶:۲القرآن، البقرہ 

 

36

ا

 

 ۔۲۳۷ص  ،۱ج  ،طبی، الموافقات فی اصول الشریعہش

 

37

 ۔۲۸۹ص  ،۲ج  ایضاً

 

38

اطبی، الموافقات فی اصول الشریعہ

 

 ۔۷ص  ،۳ج  ،ش

 

39

 ۔۰۲۱ص  ،۲ج  ،ایضاً

 

40

 ۔۹:۶۲القرآن، الجمعہ 

 

41

اطبی، الموافقات فی اصول الشریعہ

 

 ۔۱۳۴ص  ،۳ج ،ش

 

42

 ۔۱۳۹ص  ،۳ ج ایضاً

 

43

 ۱۰۱:۵القرآن، المائدہ 

 

44

ا

 

 ۔۳۷۴ص  ،۵ج  ،طبی، الموافقات فی اصول الشریعہش

 

45

 ۔۲۹ص  ،۱ج ایضاً

 

46

 ۔۳۷۴ص  ،۵ج ایضاً
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