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Islamic rulings cover belief, worship, and worldly matters. In 

worldly matters, economics is central to human life. Economics in 

Islamic is not a mere theory but it is a system, and it has vast 

applications in society. Any disruption in economic matters 

disturbs human life. In the wake of this, Islamic jurists have paid a 

great attention to protect the needs and interests of the people. Islam 

is a universal and living religion. It is the height of Islamic law that 

its principles are so comprehensive and perfect that they provide 

solutions to the problems that arise in every age. In this article, 

Islamic rules of priority (Usool-e-Tarjeeh) in economic matters have 

been explored, hence, to highlight the aspect of universality, 

comprehensiveness, breadth, and convenience of Shariah. 
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 تعارف موضو ع :

میں مرکز و محور کی حیثیت  ہیں اور معاملات میں معیشت انسانی زندگی (عقائد،عبادات اور معاملات )تین بڑے شعبے اسلام کے 

زندگی میں رائج کیا  رکھتی ہے۔اسلام نے معیشت کے تصور کو صرف تعلیمات تک ہی محدود نہیں رکھا بلکہ ایک نظام کی صورت میں  عملا انسانی

کو اجاگر کرنا  اور ہولت  کے ہلو ،وسعتجامعیت  ، ریتہے۔معاشی احکام میں اصول ترجیح بیان کرنے کا مقصد شریعت مطہرہ کی ہمہ

نے ءہے یہی وجہ ہے کہ فقہا ضطراب پیدا کرتامیں خلل انسانی زندگی میں ارمعاشی ہلو  انسانی زندگی کی بنیادی اکائی ہے ۔معاشی امو کیونکہ ہے۔

یک آفاقی اور زندہ جاوید دین ہے یہ اسلام اکا تحفظ کرتا ہے ۔ کی ضرویات ،خواہشات اور مصالحں جو لوگو  ہے اایک عظیم فقہی ذخیرہ چھوڑ 

تے ہیں  ۔اس مقالہ اسلامی قانون کی عظمت ہے کہ اس کے اصول اس قدر جامع اور کامل ہیں کہ  ہر زمانے میں پیش آمدہ مسائل کا حل فراہم کر

 ا ء میں ان کا فہومم بیان کیا جاتا ہے ۔ہ لیا جائے گا اس لیے ابتدکا تعارف ،شرعی حیثیت اور معاشی معاملات میں ان کے کردار کا جائز میں ان 

 اصول ترجیح کا فہومم:

 ذیل میں دونوں کلمات کے لغوی و اصطلاحی معنی بیان کیے جاتے  ہیں ۔ت کا مرب  ہے ۔اصول ترجیح  دو کلما

 اصول کا معنی :

 عبد الکریم زیدان لکھتے ہیں : ۔اس حوالے سے،اصل کی جمع ہے اور اصل اس چیز کو کہتے ہیں جس پربنیاد رکھی جائے اصول  لغت میں 

فالاصول : جمع اصل ،وھو فی اللغۃ : مایبتنی علیہ غیرہ ،وفی عرف العلماء واستعمالاتھم،یراد بکلمۃ 

 1۔ "الاصل '' عدۃ معان منھا: الدلیل،الراجح ،القاعدہ

کے عرف اور ان کے  صول :اصل کی جمع ہے اور اصل لغت میں اسے کہتے ہیں جس پر اس کے غیر کی بنیاد رکھی جائے جبکہ علماءاترجمہ:

 استعمالات میں کلمہ اصل کے کئی معانی مراد لیے جاتے ہیں جن میں ''دلیل'' راجح''اور قاعدہ شامل ہے ۔

 ترجیح کا معنی :

 : ہیںلکھتےکسی چیز کا وزن کرناہے ابن فارس   جح سے  مشتق ہے  جس کا معنی کلمہ ر ترجیح  کا لغت میں 

 2۔الراء والجيم والحاء: أصل واحد يدلُّ على رزانۃ وزيادة

 ۔)کلمہ رجح ( کی اصل )ر۔ج ۔ح ( ہے  یہ واحد ہے یہ )لفظ ( وزن کا اندازہ کرنا اور اضافہ کرنے پر دلات  کرتا ہے 

 حی ریف م میں لکھتے ہیں  :امام آمدی  ترجیح کی اصطلا

 3عبارۃ عن  اقتران احد  الصالحین للدلالۃ  علی المطلوب مع تعارضھما بما یو جب  العمل بہ  واھمال  الاخر

کی  وجہ سے  ان میں  دو متعارض  اور مطلوب پر دلات  کرنے والی چیزوں میں سے ایک کے ساتھ  کسی ایسے قرینے  کا ملنا  جسترجمہ:

 ۔ پر عمل کرنا  اور دوسرے  کا ترک  لازم آئےسے ایک 

 ۔ ب نصوص کے استعمال  اور فہم وادراک میں بے شمار ایسے عوامل اثر انداز ہوتے  ہیں جن کی وجہ سے ان میں ظاہری تعارض پیدا ہو جاتا ہے

وہ کسی ایک  کو ترجیح  دیتا ہے  دلائل میں تعارض  کی وجہ  تومجتہد کو کوئی ایسی دلیل  مل جاتی ہے  جس میں وہ  ایک نص کو دوسری پر ترجیح  دے سکتا ہے 

ین  مختلف نتائج تک پہنچتے ہیں  سے  مجتہد وجوہات  ترجیح کو پیش نظر رکھتے ہوئے کسی ایک  دلیل کو دوسری دلیل پر ترجیح دیتا ہے اور یوں مختلف  مجتہد

 لکھتے ہیں:   یسا   کہ فتی  نظام ادیینکو اصول ترجیح کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے اور پیش آمدہ مسائل کا حل بیان کرتے ہیں انہی وجوہات ترجیح
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 ( دلائل مقیدہ2( دلائل مطلقہ)1شریعت مطہرہ کے دلائل دو طرح کے ہیں ) 

 و دلیل قرار تےتے حجت یہ وہ دلائل ہیں جن کا حجت ہونا کسی حال و مقام کے ساتھ مخصوص نہیں بلکہ ہر حال  اور ہر مقام میں(دلائل مطلقہ :1)

 ہے ۔،اجماع امت،اورقیاس شامل صلى الله عليه وسلمسول اللہہیں یہ دلائل چار ہیں  جن میں کتاب اللہ ،سنت ر

 تو وہ حجت یہ وہ دلائل ہیں جن کا حجت شرعی ہونا کسی حال و مقام کے ساتھ خاص ہو کہ ب وہ حال و مقام کی علت تےئی جائے( دلائل مقیدہ:2)

لب  کا ازالہ ہیں ۔مصلحت  ،مظنون بظن غارت ،حاجت ،عموم بلوی،عرف ،تعامل ،۔ یہ سات اصول   ضرو اور دلیل شرعی بنتےہیں 

4

 

ہ  ہی ہیں جن کی زمانے کے حالات و اقعات میں تبدیلی  ایک ایسا عمل ہے جس سے مفر  و انکار ممکن نہیں ہے ان بدلتے حالات میں یہ دلائل مقید

  ہیں :کرنے آسانی ہوتی ہے  چنانچہ ان اصولوں کی اہمیت بیان کرتے ہوئے مصنف لکھتےمدد سے پیش آمدہ مسائل کا حل تلاش 

 مذہب اسلام ایک ابدی ،سرمدی  اور آفاقی دین  ہے اور اسلامی شریعت رہتی دنیا تک ہر زمانہ ،ہر مقام اور ہر انسان کے لیے

ار اصولوں کی آغوش میں  پنہاں اور لچک د قابل عمل شریعت ہے قیامت تک پیش آنے والی ہر مشکل کا حل اس کے جامع

 دیید اور یچیدہہ  کلیں افعال اور اعمال کی  جو-ہے جو ں جوں زمانہ  بدل رہا ہے  اور اس میں نو ع نو ع تبدیلیاں ہو رہی ہیں 

رہی ہے لیکن  آ سامنے آرہی  ہیں  گو کہ بظاہر اس کے شرعی حکم کی تنقیح اور جائز و ناجائز ہونے کی تعیین سخت دشوار نظر

ور پریشان  شریعت کے کچھ اصول وضابطے ایسے  ہیں جو اس نازک گھڑی میں ان مسائل کے احکام کی تلاش میں سرگرداں ا

یہ اصول وہ ہیں جو انسان کی دست ریی کرتے ہیں  شریعت کے ان بنیادی اصولوں کو ''ایمرجنسی اصول '' بھی کہہ سکتے ہیں ۔

 حرک ک اور رواں دواں رکھتے ہیں اور اس میں ود د پیدا نہیں ہونے دے ۔اسلامی شریعت کو ہر دور میں
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 (ضرورت کا فہومم ،شرعی حیثیت اور معاشی معاملات میں کردار:1)

ء کوایار شریعت   اسلامیہ میں ضرورت  سے مراد یہ ہے کہ  انسان  مشقت اور مصیبت کی اس حد کو پہنچ جائے کہ حرام اور ممنوع  اشیا  

 :نہ کرے تو  ہلاکت یا قرب ہلاکت کا اندیشہ ہو  حموی   لکھتے ہیں  

 6فالضرورۃ  بلوغہ حدا ان لم یتناول الممنوع  ھلک اذا قاربہ  وھذا یبیح  تناول  الحرام

 یہ حرام کو مباح کر دیتی ہے  توہ  ہو  ضرورت اس مجبوری کا نام ہے  کہ انسان کی مشقت  اس حد کو پہنچ جائے  کہ اسے اپنی جان یا کسی عضو کے ہلاک ہونے کا خطر

کے وقت   حرام  ت ضرور  موجود ہے ۔میںاحکام شرعیہ میں  ضرورت کا اعتبار کیا جاتا ہے  جس کا ثبوت  ادلہ  شریعہ  )قرآن ، سنت  ، اجماع ، قیاس (  

 : ارشاد باری تعالی ہےچیزوں  کا مباح  اور جائز ہونا قرآن  کریم کی مندرجہ ذیل  آیات کریمہ  سے ثابت ہے 

 ٌۭ
حِيم  ٌۭ رَّ

فُور 
َ
هَ غ

َّ
إِنَّ ٱلل

َ
مٍٍۢ ۙ ف

ْ
ث ِ ِ
ِ

 لّ
ٍۢ
یْرَ مُتَجَانِفٍ

َ
مَصَۃٍ غ

ْ
رَّ فِى مَخ

ُ
مَنِ ٱضْط

َ
 7۔ ف

ہ کی طرف مائل ہونے والا نہ اری  حات  کو پہنچ جائے ) اس شر  کے ساتھ ( کہ نااگر کوئی شخص بھوک کی شدت میں اضطرترجمہ:

 ہو )یعنی حرام چیز ناہ کی رغبت کے باعث نہ کھائے( تو بے شک اللہ بہت بخشنے والا نہات مہربان ہے ۔

 کی تفسیر میں امام جصاص  فرماتے ہیں :  ت مبارکہاس آ 

8استعمال حکم الآیۃ وجب علینا
 

 ہم پر واب ہے ۔ عمل کرنا    پر کے( حکم  ضرورت کے  وقت  رخصت)ترجمہ:
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کی متعد د احادیث مبارکہ  بھی دلات  کرتی ہیں مسند احمد بن حنبل کی حدیث مبارکہ ہے :صلى الله عليه وسلم ضرورت کے مشروع ہونے پر  حضور   

 ہو ں  اور شدت کی بھوک سوس میںسے دریافت کیا کہ اگر ہم کسی سرزمین صلى الله عليه وسلم نے  رسول اللہ اللیثی سیدنا  ابو  واقد  

 شام  دود   ے    یا اس نے فرمایا  کی ب تک تمھیں  صبحصلى الله عليه وسلم ب  حلال  ہے  ۔ آپ  )مردار(کریں تو ہمارے لیے میتہ

زمین  میں گھا س موجود ہو  اس وقت  تک حلال نہیں  اور اگر یہ بھی نہ ے   تو اس سے فائدہ اٹھا سکتے ہو ۔

9

 

عیہ کے  مقاصد م ہوتی ہے  کی احکام شرعیہ میں ضرورت  بر ہے ہے ب یہ بات  واہے ہے کہ  احکام  شراس روات سے یہ بات معلو

  ان کی حفاظت  کی راہ  میں  ہیں  لہذا  ان کی حفاظت  ہر صورت میں  واب ہوگی  لیکنخمسہ) حفظ  دین ،حفظ جان،مال،عقل اورحفظ  نسل( حفظ امور  

 ۔گی ہے  لہذا اس صورت میں  رکاوٹ کو دور کر کے  اصل مقصد  کی حفاظت کی جائے بعض  مرتبہ رکاوٹ پیدا ہوسکتی

 ضرورت   کے  متحقق ہونے کی شرائط :

  جو اس کے کسی ضرورت  شریعت   اسلامیہ کے احکام میں رخصت پیدا کرتی ہے  تاکہ مکلف کو  ایسی مشقت  اور حرج  سے بچایا جاسکے

لناس اس سے مستفید ایسے مفاد کو تلف  کرسکتی ہو جن کا تعلق  مقاصد شریعہ سے ہو ۔اس لئے  فقہاء نے ضرورت  کا ایک ضابطہ  دیا ہے تاکہ عوام ا

 ہے : تےیا جانا ضروریضرور ت میں سے ہونے کے لئے  مندرجہ ذیل شرائط  کا    معاملہ کا تاہم  کسی     ہوسکے

 گا ۔  بیٹھے   ر ر  پر ضا ک کر : وہ ضرورت  ظنی  نہ ہو بلکہ  یقینی ہو  ، مثلا اگر ضرورت  کے تحت  اسے رخصت  نہ دی  گئی تو بندہ  اپنا  مال یقینی 1

ارتکاب  سے  اس  اسکے رمتحقق ہوگی ب حرام معاملہ کے ارتکاب  کے علاوہ اور کوئی صورت نہ بچی ہو  او:ضرورت اس وقت   2

 مشقت وحرج سے خلاصی بھی یقینی  ہو ۔

 شخص کو دک  :   وہ  ضرورت کسی دوسرے انسان کے اسی درجے یا کسی بڑے  درجے کے حق کو تلف  بھی نہ کرتی ہو ۔ مثلا  اگر  کسی3

کے لئے ہ )جس کو مجبور کیا ا ہ ہو(مکرمال جلادیا جائے گا  تو  اس صورت میں   کا ورنہ اس   دے ہو کہ وہ  کسی دوسرے کا مال جلا  دی گئی

ورت متحقق ضرورت متحقق نہیں ہوگئی کہ جس پر عمل  کرتے ہو    دوسرے کا مال جلا دے  لیکن  اسے  جان کی دک  ہو تو پھر ضر

  اور اسے  دوسر

ئ

 ۔ے  کا مال جلانے کی  رخصت ہوگیہوگ

 10۔    گی  رخصت تم  ہو جائے  توجائے گیپوری ہو ضرورت: ضرورت  عارضی  ر ر پر  اور محدود مقدار  میں موثر ہوگی  جیسے ہی 4

 معاشی معاملات میں ضرورت کا کردار:

ع کو شریعت مطہرہ مالی معاملات میں ضرورت کی بنیاد پر بہت سے عقود کو جائز قرار دیا ا ہ ہے جیسے مضاربہ ،عقد سلم اور عقد استصنا

 ۔نے اسی لیے جائز قرار دیا کہ لوگوں کو ا ن عقود کی ضرورت ہوتی ہے 

کو وکیل بنانا :مرابحہ للآمر بالشرآءمیں صارف   

 ناد د کرتا ہے کیونکہ جو چیز   اسلامی   نک ا اے ک ائنٹ ک کو اس کی مطلوبہ  چیز کی یدیداری کے  لیے اپنا  وکیلمرابحہ  الامر بالشراء میں

 فقہاء کہتے ہیں کہ  اس نے  یدیدنی ہے  وہ زیادہ بہتر جانتا  ہے  اسطرح  وہ چیز  اسی کو مرابحہ پر فروخت کرنے میں کسی قسم کا خطرہ  نہیں ہوگا  لیکن

م جواز کسی ماع  نص کی  کو وکیل بنانا درست نہیں  کیوں کہ  اس  سے  ایک  شخص کا با ک اور شتریی ہونا  لازم آتا ہے  جو کہ جائز نہیں اور یہ عدائنٹ ک
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ر  یدیدار نہیں ہو ہی فریق  فروخت کنندہ او اور وہ فقہی اصول  یہ ہے کہ ایک ہےپر نہیں  بلکہ ایک فقہی اصول کی ممکنہ خلاف ورزی کی بنا پربنیاد 

یدیداری کا وکیل بنائے گی تو یہ خطرہ  سکتا  ۔ لیکن  ا س مسئلہ  کا ایک رخ یہ بھی ہے کہ  اگر اسلامی نک ا ائنٹ ک کے بجا   ئے  کسی تیسرے  آدمی کو  چیز کی

  اور  اسلامی نک ا  دونوں کے مالی مصالح کے بھی موجود رہے گا  کہ اگر وہ چیز ائنٹ ک کو پسند نہ آے تو وہ لینے  سے انکار  کردے گا  جو کہ ائنٹ ک

ھا ء  اس بارے  خلاف ہے  لہذا  یہاں  اسلامی نک ا کی جانب سے  ائنٹ ک کو  وکیل بنانا  ایک ایسی  حاجت ہے جو ضرورت کے قائم مقا م ہے    اس

فق

لئے  

طرح حاجت  متحقق نہ ہوتی  تو  پھر  ائنٹ ک  کو  اس محدود اعتبار  سے موثر ہوگی  یعنی   اگریہ صرف     کا ہاررا  یتے  ہیں   میں  شرعی  رخصت  کے لئے  حاجت

بعد  وہ چیز  اسلامی نک ا  کے  وکیل بنانا درست  نہیں ہوگا  تاہم     فقہاء  کچھ اضافی  شرائط  بھی  عائد  کرتے ہیں کہ ائنٹ ک  بطور وکیل  چیز  یدیدنے  کے

ہے گا  اور  وکیل نہیں ربعد  وہ  کے  اس  دیگر کاغذات  وغیرہ  بھی پیش کرے گا  اوراور لے  کرے گا اور یدیداری کی رسید یں  متعلقہ  آفیسر  کے حوا

۔مطابق  ہو گا   اسلامی نک ا  اور ائنٹ ک میں  اس چیز کی یدیداری  کے لیے  ایجاب وقبول  ہوگا ، اس طرح یہ معاملہ  شریعت کے  اصول کے  پھر
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 کا فہومم ،شرعی حیثیت اور معاشی  معاملات میں کردار (حاجت 2)

 حرج ومشقت  کا حاجت دراصل  اس چیز کا نام ہے  کہ   کسی مسئلہ میں تھوڑی وسعت پیدا کرکے  اس تنگی  کو دور کیا جائے  جس سے  اکثر

 سلای ک کا معنی  اور حاجت مندی لغت میں )ح،و ،ج( ہے اس میںسامنا کرنا پڑتا ہے  جو مطلوب کے فوت ہونے سے پیدا ہوتی ہے ۔حاجت کا مادہ 

 کا معنی  تےیا جاتا ہے لیکن دوسرا معنی زیادہ معروف ہے زبیدی لکھتے ہیں:

 12 ان الحاجۃ تطلق علی نفس  الافتقار  وعلی الشئی الذی  یفتقر الیہ

   ۔فقدان تےیا جاتا ہو فقدان) محتاج ( پر ہوتا ہے اور اس شئے پر ہوتا جس کااطلاق کا  حاجت 

 لکھتے ہیں :شاطبی شرعی اصطلاح میں حاجت  سے مراد وہ امور ہیں  جن کی انسان کو حاجت ہو  

واما الحاجات فمعناھا انھا مفتقر  الیھا من حیث التوسعۃ ورفع المضیق المودی فی الغالب الی 

 13الحرج  والمشقۃ

 ہونے کی وجہ سے ) معاملہ لب ان تےیا جاتا ہے  اور تنگی کے غا)وہ امور ہیں جن میں( وسعت  کا فقدسے مراد تحاجا

         مشقت پیدا ہو جائے ۔  ( حرج  اور میں

اور حرام میں مبتلا   ہو لیکن سخت مشقت ہ تو نہاحکام شرعیہ میں حاجت کا استعمال    وہاں ہو گا جہاں انسانی جان کے ہلاک ہونے کا خطر 

میں موجود ہے  اور فقہا ءکرام اور    نہ ہو حاجت  کا ثبوت ادلہ شرعیہاور اس حکم میں رفع حرج کے لیے کو ئی صریح نص   ہونے کا خطرہ یقینی ہو

 ہیں ۔ اصولیین حاجت کو  ان ہی آیات مبارکہ اور احادیث مقدسہ سے استدلال کرتے ہیں جو ضرورت کی شرعی حیثیت میں بیان کی گئی

  حاجت اور ضرورت میں فرق :

 ایک حاجت اور ضرورت کے درمیان عموم خصوص من وجہ کی نسبت ہے کیونکہ یہ دونوں بعض جگہ جمع ہو جاتی ہیں اور بعض جگہ

 صورت ہوتی ہے تو دوسری نہیں ہوتی او بعض جگہ دوسری صورت ہوتی ہے اورپہلی نہیں ہوتی ہے یسا  کہ ابن نجیم لکھتے ہیں:

 14ۃ تنزل منزلۃ الضرورۃ عامۃ کانت او خاصۃ۔الحاج

 حاجت عامہ یا خاصہ ضرورت کے قائم مقام ہو جاتی ہے ۔ترجمہ:
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ی ہ میں ان الفاظ میں بیان کی ا ہ ہے :
ھ
فق

 حاجت اور ضرورت کے درمیان فرق کو موسوعہ 

و  والفرق بین الحاجۃ والضرورۃ ،ان الحاجۃ  و ان کانت حالۃ جھد و مشقۃ فھی دون الضرورۃ

 15مرتبتھا ادنی منھا ولا یتا تی بفقدھا الھلاک

 حاجت اور ضرورت کے درمیان فرق یہ ہے کہ حاجت اگرچہ جہدومشقت حات  ہے لیکن ضرورت سے کم استرجمہ:

 کا مرتبہ ضرورت سے ادنی ہے اور اس کے فقدان سے ہلاکت واقع نہیں ہوتی ۔

 حاجت کے متحقق ہونے  کی شرائط :

ھا ء  کی طرف سے مقرر کردہ  شرائط  کا خلاصہ  حاجت  ب  متحقق 

فق

  : ن کرتے ہوئے مدطاہرہرلکھتے ہیں بیا اور  شرعی  رخصت  بنے گی   اس بارے میں  

 ۔ موجود نہ ہو بغیر کوئی  دوسرا طریقہکے ۔حاجت کے متحقق ہونے کی بنیادی  شر  یہ  ہے کہ   اس  1

 کے عقود ہیں ر استصناع میں واہے نص موجود  ہو  جیسے بیع سلم  او : حاجت  اس وقت متحقق ہوگی  ب اس کے بارے 2 

 معاشرے :حاجت کے متحقق ہونے کے لیے  اگر کوئی معاون نص موجود نہ ہو تو  پھر  اس کے متحقق ہونے کے لئے3

 ۔میں  اس حاجت  پر تعامل کا ہونا  ضروری ہے

ئر  شرعیہ میں سے کسی ایسی  پھر  حاجت کے متحقق ہونے  کے لئے  طاتو ہو  :  اگر معاون نص موجود نہ ہو  اور نہ ہی تعامل 4

۔مثال کا موجود ہونا ضروری  جس کے ساتھ پیش  آنے والے  معاے   کا  الحاق کیا جاسکے    

16

 

 معاشی معاملات میں حاجت کا کردار:

کی بناء پر جائز قرار دیا ا ہ  کیونکہ  خلاف قیاس حاجتمعاشی احکام میں  اجارہ ،جعالہ ،حوالہ اور دیگر بہت سارے ایسے عقود ہیں جن کو 

 ان تمام عقود میں نفع معدوم ہوتا ہے لیکن  یہ عقود ایسے ہیں کہ ان کی حاجت عام ہے اس لیے شریعت مطہرہ نے جائز قرار دیا ہے ۔

: 

ٹ
ئ  

 کرنٹ  اکاون

کو بطور امانت وصول کرتے ہیں      ان رقومس کی دوصورتیں ہو سکتی ہیں    نک ااپنی رقوم  اسلامی نک ا  میں جمع کراتے ہیں اور اکرنٹ اکاوٹ ک میں 

بینکوں میں رائج ہے ۔  جیسے اردن  کے بینکوں میں رائج ہے اور دوسرا قرض حسنہ کی بنیاد پر بینکوں کو یہ رقوم دی جائیں جیسے ایران کے اسلامی

17

  

  کے جواز  کا الحاق ممکن ہےنظائر  شرعیہ  میں  ایک  ایسی نظیر مو جود ہے جس کے 

ٹ
ئ  

 :  اس نظیر کا خلاصہ کچھ یوں ہےساتھ  کرنٹ  اکاون

 ئےلوگوں سے امانت کے بجا   ت زبیرکے تےس امانت   رکھنے  آتے تھے  لیکن حضر العوام    بن  " لوگ رقم لٹ جانے کے خوف سے   حضرت  زبیر 

ایک تاجر ہونے کی وجہ سے  اس رقم  زبیر     سے اس کا مطالبہ بھی نہیں کرتے  تھے  ۔    حضرت ان  کرتے  حالاں کہ   وہ لوگقرض کی بنیاد پر  رقم قبول 

 : ری  شر م  میں ہےکو تجارت  پر لگانا چاہتے  تھے  لیکن وہ ان  رقوم کو  امانت ہونے کی وجہ سے  استعمال نہیں کرسکتے تھے ،جیسے  کہ بخا

 18۔ان  الرجل  کان یاتیہ  بالمال   فیستودعہ ایاہ  فیقول  الزبیر  لا ولکنہ  سلف  فانی  اخش ی  علیہ  الضیعۃ

 ہے  تو آپ حضرت زبیر کے تےس ب کوئی  آدمی  آتا اور عرض کرتا کہ وہ اپنا مال  ان کے تےس امانت رکھنا چاہتاترجمہ:

ھا را مال میرے تےس  قرض ہے 

م

 

ت

 ہے۔ کیوں کہ مجھے  امانت کے ضا ک ہونے کا خوف فرماتے نہیں 

  لوگ اے ک مال کےنظائر  شرعیہ میں سے  یہ وہ نظیر ہے  جس کے ساتھ  اسلامی بینکوں کے  کرنٹ  اکاونٹ کا  الحاق ممکن ہے  کیوں کے
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لوگوں سے یہ رقوم  قرض کی بنیاد پر یتے  ہیں  قرض   تحفظ کی خاطر  اسلامی بینکوں میں  اپنی رقوم  امانت کی نیت سے  رکھواتے ہیں  لیکن  اسلامی نک ا 

می نک ا  اس رقوم پر رقوم لینے کا یہ  اقدام  عوام کے  نہات ہی مفید ہے  کیوں کے  اس سے وہ رقوم  اسلامی نک ا کی  ذمہ داری بن جاتی ہے  اور  اسلا

ں ہر وہ اتمادد نہ  ہوتا جو آج ہے  لہذا مندرجہ بالا نظیر  شرعی   ر ر پر رکھتے تو  اسلامی بینکوکو  استعمال بھی  کرسکتے ہیں   اگر  اسلامی نک ا  وہ رقوم  امانت کے

د نہیں  اور  اس کی  وجہ سے  یہاں کرنٹ  اکاونٹ  کے جواز سے متعلق حاجت عامہ متحقق  اور موثر ہوتی ہے  نیز  اس بارے میں کوئی ماع  بھی موجو

۔تحفظ بھی  ہے سے لوگوں  کے مالی مصالح  کا 

19

 

کا فہومم ،شرعی حیثیت اور معاشی معاملات میں کردار: عرف(3)   

عیہ کا ایک بڑا صہ  اے ک زمانے  قدیم ماخذ ہے احکام شراسلامی کا یہ فقہ  کا نام ہے عام تعامل ، عادت اور طرز عملعرف مسلمانوں کے

 ہوئے حموی لکھتے ہیں :۔ لغت میں عرف کا معنی بیان کرتے کے عرف وعادت پر مبنی   ہے

 20۔العرف لغۃ :کل ماتعرفہ النفس من الخیر وتطمئن الیہ ،وھو ضد النکر

  د  ہے عرف  لغت میں ہر وہ خیر ہے جس کو نفس پہچانے اور اس پر مطمئن ہو یہ  ''نکرہ''  ) یعنی غیر معروف ( کیترجمہ:

 ہے فرق صرف عرف کے ساتھ عادت کالفظ بھی فقہاء کے ہاں بکثرت استعمال ہوتا عام ر ر پر عرف وعادت کو ہم معنی تصور کیا جا تا

سے ہے جبکہ عادت   ہے کہ عادت کا لفظ افراد سے تعلق رتا ہ ہے جبکہ عرف کا لفظ  پورے معاشرے سے متعلق ہے ۔اور عرف  کا تعلق اقوالاتنا

، اجماع ،   کا ثبوت  ادلہ  شریعہ  )قرآن ، سنت کا اعتبار کیا جاتا ہے  جسعرف احکام شرعیہ میں  کا تعلق افعال ہے  بہرحال یہ محض  لفظی  اختلاف ہے  

 میں موجود ہے ۔قرآن مجید میں اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے:قیاس (  

جٰهِلِیْنَ  
ْ
عْرِضْ عَنِ ال

َ
عُرْفِ وَ ا

ْ
مُرْ بِال

ْ
عَفْوَ وَ ا

ْ
ذِ ال

ُ
21۔خ

 

رہ ی ا ایار )اے حبیب مکرم ! (آپ درگزر فرمانا ایار کریں ،اور بھلائی کا حکم دے رہیں اور جاہلوں سے کنا ترجمہ:

 کر لیں معاف کرنا ایار کرو اور بھلائی کا حکم دو اور جاہلوں سے منہ پھیرلو۔

 اس آت کی تفسیر میں امام قرطبی لکھتے ہیں :

 22۔حسنۃ ترضیھا العقول وتطمئن الیھا النفوس والعرف والمعروف والعارفۃ کل خصلۃ

 ۔ں ہوعرف ،معروف اور عارفہ  )سے مراد (ہر وہ اچھی خصلت ہے جس پر  عقول راضی ہوں اور نفوس اس پر مطمئن ترجمہ:

 ۔ف کی مشرویت  پر واہے دلیل ہےعر مذکورہ آت سے یہ بات واہے ہوتی ہے کہ تمام معقول اور اچھی باتیں عرف میں داخل ہیں اور یہ آت

ھ

 

عن

 ا  سے مروی ہے :فقہاء  کرام قرآن کریم کے علاوہ سنت مبارکہ سے بھی عرف کا استدلال کرتے ہیں یسا  کہ حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ 

ان ابا ابو سفیان رجل شحیح ولیس یعطینی مایکفینی صلى الله عليه وسلم  ان ھند بنت عتبۃ قالت: یارسول اللہ 

 23خذی ما یکفیک وولدک بالمعروفصلى الله عليه وسلم ذت منہ وھولایعلم فقال رسول اللہ وولدی الا مااخ

 فیانن  بے حد خیل  ہے اور میرے ابوصلى الله عليه وسلم کی خدمت میں عرض  کیا یارسول اللہ صلى الله عليه وسلم ہند بنت عتبہ نے  رسول اللہ ترجمہ: 

نے فرمایا کہ تم صلى الله عليه وسلم پ آ بچے کے ضرورت کے مطابق یدچ   نہیں دے   الا یہ کے میں اس کی لاعلمی میں از خود لے لو  ں ۔

 اپنی اور بچے کی  کفات  بقدر  معروف لے لیا کرو۔
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 اس حدیث میں معروف کی تشریح  میں العینی لکھتے ہیں :

 24وھو عادۃ الناس وھذا یدل علی ان العرف عمل  جار ۔

 جاری عمل ہے ۔ اور اس )معروف ( سے   مراد لوگوں کی عادت ہے اور  یہ اس بات کی دلیل  ہے  کہ عرف ایکترجمہ: 

   لکھتے ہیں :فقہ اسلامی کے بے شمار مسائل  ایسے ہیں جن کو عرف پر محمول کیا جاتا ہے اور  فقہاء   کا اس  کو بر ہے ماننے ہیں ابن عابدین

 25والعرف فی الشرع  لہ اعتبار لذا علیہ الحکم قد یدار  

 ۔اور شریعت میں عرف کا اعتبار ہے  اور یقینا اس پر حکم کا دارو مدار ہے ترجمہ: 

 اسی طرح علامہ ابن العربی   لکھتے ہیں :

 26العرف والعادۃ اصل من الاصول الشریعۃ یقض ی بہ فی الاحکام 

 عرف وعادت شریعت کے اصولوں میں ایک اصل ہے  جس پر احکام کے فیصلے کئے جاتے ہیں۔ترجمہ:

 متحقق ہونے کی شرائط:عرف کے 

ء ان شرائط کا خلاصہ بیان فقہاء  نےعرف کو بلا  کسی قید کے مطلق حجت نہیں مانا  بلکہ اس کے لیے چند شرائط بھی رکھی ہیں  مصطفی زرقا

 کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

 ا۔ان التعامل بخلاف النص لایعتبر

 ب۔انما تعتبر العادۃ اذا اطردت فان اضطربت فلا 

 رض العرف تصریح بخلافہج۔ان لایعا

 27د۔العرف الذی علیہ تحمل علیہ الالفاظ انما بو المقارن السابق دون المتاخر ۔

 نص کے مخالف تعامل)عرف(  کا اعتبار نہیں ۔ترجمہ:

کا کیا   وہ عرف بر ہے ہوگا جس  پر مسلسل تعامل ہوا ہو اور غالب  ہو اور اگر مضطرت ) یعنی حات  اضطرار میں کسی شخص

  معارض ہو ۔عرف کے خلاف ایسی تصریح )نص صریح (موجود نہ ہو جواسکاعمل ( ہو تو اس کا اعتبار نہیں )ہوگا۔( ہوا

 ہو جائے ۔ وہ عرف جس پر الفاظ کو محمول کیا جاتا ہے وقوعہ کے وقت یا اس سے پہلے مروج ہو ایسا نہ ہو کہ بعد میں رائج

 معاشی معاملات میں عرف کا کردار:

 عرف کے مطہرہ نے دیگر معاملات کی طرح معاشی معاملات میں بھی عرف کا اعتبار کیا ہے  ۔بیع مطلق میں ثمن کی تعیینشریعت 

 ۔کہ لوگوں کا اس پر تعامل تھا قرار رکھا نے برصلى الله عليه وسلم  ( کو حضورمطابق ہوتی ہے اسی طرح بیع مقایضہ) سامان کے بدلے سامان کی یدیدوفروخت

  :عقد اجارہ میں عرف کی مثالیں

ی ہیں جیسے دیگر معاشی احکام کی طرح عصر حاضر میں اجارہ کے عقد بھی بہت ساری صورتیں علماء نے عرف کی بنیاد پر جائز قرار د

ی ک،بگڑی کا تصور،سمسار) دلال ،ایجنٹ ( کی اجرت  ۔اس کےعلاوہ د
مل

 

لن

ی ہ باا
ھ

 

ن

 

من

رج ذیل صورتوں اسلامی بینکوں اور مالیاتی اداروں رائج ''اجارہ 

 کا حکم بھی عرف کی بنیاد پر ہو گا :
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سواری پر سوار ہو  اور   اجارہ ہر  ایسے عمل اور قول سے منعقد ہو  جاتا ہے  جو لوگوں کے ہا ں رائج ہو    مثلا اگر کوئی شخص    کسی عوامی  یا نجی :1

 عرف کی وجہ سے جائز ہوگا  ۔اور  اسی طرح   اگر یہ ہو  تو یہ معاملہ اس نے کرایہ  اپنی  منزل مقصود   تک پہنچے کے بعد دیا ہو  اور اس علاقہ کا عرف بھی

ادا کردیے  تو یہ اجارہ درست ہوگا  کیوں کہ  اس  پر بات کی  اور دوکان والے کو پیسےفون  کوئی شخص کسی  کال شاپ پر ا ہ  اور بغیر  ایجاب وقبول کے  

  ۔طرز  پر معاملہ کرنا  لوگوں کے  عرف میں رائج ہے  

۔ ہو گا کے مطابق :کسی اجیر کا مکان یا دوکان میں وہ تصرف جس کی وجہ سے  اس میں یدابی آئے تو  اس   کا تاوان دینا یا نہ دینا بھی عرف2

 ہوگا ۔فیصلہ  اگر عرف میں وہ یدابی معیوب نہیں سمجھی جاتی ہو تو اس پر تاوان لازم  نہیں یعنی ضمان کے لزوم اور عدم لزوم میں عرف کے مطابق

 وہ عیب  ہوگا اور : مبیع  میں عیب کی نشاندھی تاجروں کے عرف پر ہو گی  یعنی تاجروں کے  عرف میں جو  نقص عیب شمار ہوتا ہے تو3

 اگر  تاجروں کے عرف میں وہ عیب نہیں  شمار ہوتا تو وہ عیب نہیں  ہوگا۔

 کا فہومم ،شرعی حیثیت اور معاشی معاملات میں کردار: مصلحت 

کا لفظ مفعل کے وزن  پر صلاح  سے ماخوذ  مصلحت۔مصلحت  انسان کے حق میں ایسی منفعت  کا حصول ہے جوشریعت مطہرہ کا مقصود ہو  

 ہے مصلحت مفسدہ کی د   ہے  ابن منظور افریقی لکھتے ہیں :

  د  ہے۔فساد کی مصلحت ،مصالح کی واحد ہے اور مصالح ترجمہ: 28فالمصلحۃ واحد المصالح والصلاح  ضد الفساد 

 مصلحت کی اصطلاحی ریف م میں امام الغزالی لکھتے ہیں :

اما المصلحۃ فھی عبارۃ فھی الاصل عن جلب منفعۃ او دفع مضرۃ ولسنا  نغنی بہ ذلک فان جلب  

المنفعۃ ودفع المضرۃ مقاصد الخلق فی تحصیل مقاصدھم لکنا نغنی بالمصلحۃ المحا فظۃ علی 

شرع من الخلق خمسۃ وھوان یحفظ علیھم دینھم ونسفھم وعقلھم مقصور الشرع ومقصود ال

 29ونسلھم ومالھم فکل مایتضمن حفظ ھذہ الاصول الخمسۃ فھو مصلحۃ 

 کیونکہ مصلحت سے فی الاصل حصول منفعت اور دفع مضرت مراد ہوا کرتی ہے مگر شریعت میں یہ مطلب نہیںترجمہ:

وابستہ ہے۔ مصلحت  اور مخلوق کی صلاح)بہتری( ان مقاصد سے حصول منفعت اور دفع مضرت مخلوق کے مقاصد ہیں

 ، عقل، سے ہماری مراد مقاصد شریعت کی حفاظت ہے مخلوقات کے اعتبارسے مقاصد شریعت تےنچ ہیں تحفظ دین، نفس

 نسل،اور تحفظ مال ۔پس جو امر ان امور خمسہ  کے تحفظ کا ضامن ہو وہ مصلحت ہے اور جس سے یہ امور خمسہ ضا ک

 ہوجائیں وہ مفسدہ ہے اوراس کو دور کرنا مصلحت ہے۔

 مصلحت کی اقسام:

 مطابق ہو گی شریعت مطہرہ میں ہر مصلحت بر ہے نہیں بلکہ صرف وہ مصلحت بر ہے ہو گی جو شریعت کے بیان کردہ اصول وضوابط کے

 امام غزالی لکھتےہیں:چنانچہ 

المصلحۃ بالاضافۃ الی شھادۃ الشرع ثلاثۃ اقسام قسم شھدالشرع لاعتبارھا وقسم لم یشھد 

 30الشرع لالبطلانھا ولالاعتبارھا 
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شریعت میں مصلحت کی تین اقسام ہیں ایک وہ قسم وہ ہے  جس کا شریعت نے اعتبار کیا اور دوسری وہ ہے جس کو ترجمہ:

ر کیااور نہ طلانن کیا ۔باطل کیا اورتیسری وہ ہے  جس کا نہ اعتبا  

 :درج بالا عبارت  سے مصلحت کی تین اقسام وجود میں آتی ہیں جن کا خلاصہ بیان  کرتے ہوئےعبد الکریم  زیدان لکھتے ہیں

 المصالح المعتبرۃ :

وھی ما اعتبرھا الشارع بان شرع لھا الاحکام الموصلۃ الیھا  :کحفظ الدین ، والنفس ،والعقل 

 ل ۔،والعرض ، والما

 المصالح اللمغاۃ :

وبجانب المصالح المعتبرۃ توجد مصالح  متوھمۃ غیر حقیقۃ  او مرجوحۃ اھدرھاالشارع ولم 

 یعتدبھا۔

 المصالح المرسلہ:

وبجانب المصالح المعتبرۃ والمصالح الملغاۃ توجد مصالح  لم ینص الشارع علی الغائھاولا علی 
 اعتبارھا وھذہ ھی المصالح المرسلۃ عند الاصولیین۔31

ر کیے ہیں جو ) مصالح بر ہےہ ( وہ مصالح ہیں جن شارع نے اس طرح تسلیم کیا ہےکہ ان کے لیے ایسے احکام مقرترجمہ:

 ان ) مصالح ( تک پہنچانے والے ہیں جیسے دین ،زندگی ،عقل،عزت،اور مال کی حفاظت ہے ۔

 ہوتے ہیں  اور ناقابل عمل  ن  ویالل یا وہم ومانن پر مبنیمصالح بر ہےہ  کے ہلو بہ ہلو بعض ایسے مصالح بھی ہیں جو محض

 ہوتے ہیں اور جنہیں شارع نے بے کار قرار دیا ہے ۔

ان کے بر ہے  بر ہے مصالح اور لغو مصالح   کے ساتھ ساتھ ایسے مصالح بھی ہیں جن کو شارع نے نہ لغو قرار دیا اورنہ ہی

 مصالح مرسلہ کہتے ہیں۔ ہونے کی وضاحت کی ہےعلمائے اصول ان کو  ہی

کوئی اختلاف نہیں ہے کہ عبادات  ۔فقہاء کے مابین اس امر میںمصلحت اپنی ماہیت کے لحاظ سے مقاصد شرع کی رعات کا نام ہے 

،اجتہاد اور  ن کرنا ہےمیں مصالح مرسلہ پر عمل نہیں کیا جائے گا ،کیونکہ عبادت کے امور کا راستہ توقیف )بعض امور کے متعلق شارع کا نص بیا

 جیت  میں اور رائے کا اس میں کوئی دخل نہیں ہے اور اس پر زیادتی دین میں گمراہی ہے لیکن جہاں تک معاملات کا تعلق ہے تو علماء نے اس کی

ان سب کے  اسے احکام کی دلیلوں میں ایک دلیل ٹھہرانے میں اختلاف کیا ہے اور یہ اختلاف کتب اصول میں وسیع پیمانے پر موجود ہے مگر

صطلاح کو بکثرت باجود فقہاء کرام کے ایسے اجتہادات تےئے جاتے ہیں جن کی بنیاد مصلحت مرسلہ پر ہے ۔مذاہب اربعہ میں مالکی مذہب نے اس ا

 استعمال کیا ہے  ذیل میں مالکی فقہاکی روشنی میں مصلحت کے تحقق کی شرائط بیان کی جاتی ہیں۔

 مصلحت کے تحقق کی شرائط :

 کے تحقق  اور ثبوت کی شرائط کو بیان کرتے ہوئے امام شاطبی لکھتے ہیں: مصلحت

 ۔لف نہ ہو اول:یعنی مصلحت شارع کے مقاصد کے موافق ہو  پس وہ )شارع کے(اصولوں میں سے کسی اصول کے مخاترجمہ:

  پیش کیادوم:مصلحت اے ک وجود کے اعتبار سے عقل میں آنے والی ہو  )اس طرح کہ ( اگر اسے سلای ک کی حامل عقلوں کو
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 جائے تو وہ اسے قبول کر لیں۔ 

سوم:اس مصلحت کا لینا ضروری حفاظت یا تنگی سے بچانے کی خاطر ہو ۔ 
32
 

 معاشی معاملات میں  مصلحت کاکردار :

عامۃ  سے تعین کرے ب کے  جائز نہیں ہے  کہ وہ مارکیٹ  کے اشیاء کی قیمتوں کا اپنی طرف  لیے  بنیادی  ر ر پر کسی حکومت کے

کو ضرراور تکلیف ہو مثلا اگر تاجر ذخیرہ اندوزی  جن سے عوام کرے  ان اشیاء کے قیمتوں کا تعین متحکومصلحت کے ر ر پر جائز ہے کہ الناس کی 

 ۔مصنوعی قلت اور بلیک مارکیٹنگ کے ذریعہ  صارفین کو مشقت میں مبتلا کردیں

 اس لیے حقوق  کی  بیع ہے عصر حاضر میں سائنس اور ٹیکنالوجی کی ایجادات نے   حقوق مجردہ کو مال کی طرح قابل انتفاع بنا دیا

مۃ الناس کے )یدیدوفروخت ( اور اجارہ پر عوام کا  تعامل ہے   اگر حقوق کی یدیدوفروخت یا کرائے پر دینے  کو ناجائز قرار دیا جائے تو اس سے عا

 دہ کی بیع کا ختصر  خلاصہ درج ذیل ہے:ق مجرحقولیے حرج واقع ہو گا ۔اس لیے معاصر فقہاء نے اس کے  جواز کا فتوی دیا  ہے القاسمی لکھتے ہیں:

 ۔ہے جس کی یدید وفروخت جائز ہے بھی مال بن سکتی ہونا لازم نہیں ہے؛ بلکہ غیر مادی اور غیر مرئی شےمال کا مادی شئے  ۔1

 ۔وجہ سے بعض متایدین کے نزدیک جائز ہےمصلحت کی حقوقِ مجردہ کی بیع تعامل  اور  ۔2

جہات  کو تم   حقوقِ مجردہ کی بیع کے عدم جواز کی علت فقہاء نے جہات  محل کو قرار دیا ہے؛ لہٰذا اگر آپس کی تراضی سے ۔3

۔کردیا جائے تو حقوقِ مجردہ کی بیع جائز ہوجاتی ہے

33

 

 خلاصہ بحث :

پیش  اسلام ایک آفاقی اور زندہ جاوید دین ہے یہ اسلامی قانون کی عظمت ہے کہ اس کے اصول اس قدر جامع اور کامل ہیں کہ  ہر زمانے میں .1

 ۔آمدہ مسائل کا حل فراہم کرتے ہیں  

ود نہیں رکھا بلکہ محد معیشت انسانی زندگی میں مرکز و محور کی حیثیت رکھتی ہے۔اسلام نے معیشت کے تصور کو صرف تعلیمات تک ہی .2

 ۔ایک نظام کی صورت میں  عملا انسانی زندگی میں رائج کیا ہے

کہ ب وہ حال و مقام کی علت تےئی   ہےتاوہ دلائل ہیں جن کا حجت شرعی ہونا کسی حال و مقام کے ساتھ خاص ہودلائل مقیدہ )اصول ترجیح( .3

 اور ازالہ فساد ہیں۔مصلحت   ،تعامل ،ورت ،حاجت ،عموم بلوی،عرفضر جائے تو وہ حجت اور دلیل شرعی بنتےہیں  ۔ یہ سات اصول  

از کیا بلکہ ان مالی معاملات میں ان اصولوں کی اہمیت کے پیش نظر فقہاءکرام نے ان اصولوں کو  نہ تو مطلقا آزاد چھوڑا ور نہ ہی یک سر نظر اند .4

 نے کے لیے راستہ آسان کیا ہے ۔لیے آسانی اور ہولت  سے فائدہ اٹھا اصولوں کی حد بندی اور شرائط و قواعد بیان کرکے عامۃ الناس کے

تاکہ  سائنسی ترقی اور عصر حاضر کے تقاضوں کو سامنے رکھتے ہوئے ان اصولوں سے استفادہ کرناعلمائے امت کی ذمہ داری ہے .5

 بلاسودبینکاری  کا فروغ ممکن ہو اور اسلامی مالیاتی نظام  کو عام کیا جا سکے ۔
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